ورو قزر م م عور ا م ردص رص 


( و وما كان المؤمنون لینفروا 5 فة فلولا نفرمن کل 


+ وګ و صت رر ه و و موم و 
ی طايفة ليتفقهوا فى آلدین ولینذروا فومهم 


م مر رساج ماج وو موم و 1 


إذا رجعوا لیم لعلهم يحذرون »۰ 


( سورة التوبة آية ۱۲۲) 


« من يرد الله به خبرا يفقهه في الدين » 


( أخرجه البخاري ومسلم ) 


ای 


۱ وم 4 


سے رلا مج 


وزارة الأوقاف والشئون الاسلامية - الكويت 


الط التانتم 
طباعَ2ذ ات الگلاسل-الکوت 


حقوق الطبّع محفوظلة للوزارج" 


ص.ب ۱۳ - وزاره الاوقاف والشتون الاسلامكّة الکوت 


١‏ الجنائزجمع جنازة بالفتح الميت» وبالکسر 
السرير الذي يوضع عليه الیت» وقیل عکسه 
آوبالکسر: السريرمع المبت. فان لم يكن عليه 
اميت فهو سرير ونعش وقيل: في كل منها 
لغتان )١7‏ 


أولا : أحكام المحتضر : 

تعريف المحتضر وتوجيهه وتلقینه : 

۲ الحتضر(") هومن حضره الموت وملائکته 
والمراد من قرب موته. وعلامة الاحتضار-کا 
أوردها ابن عابدين ‏ أن تسترخي قدماه فلا 

تنتصبان ويعوج آنفه» وينخسف صدغاه» 

ويمتد جلد خصيتيه لانشمار الخصيتين بالموت. 
وقتد جلدة وجهه فلا يرى فيها تعطف ‏ 9) 
وللمحتضر أحكام تنظر في مصطلح: 
(احتضار) . 


٥۹۹ /١ القاموس الصباح مادة : «جنر والدر الختار‎ )١( 
. اسم مفغول من الاحتضار‎ )۲( 
۱۵6/۱ ابن عابدین ۰6۹0/۱ واطندية‎ )۳( 


RES oa ee ote Keo ea oases ees mea 


ما ينغي فعله بعد الوت وما لا ينبغي فعله : 
ما ينبغي فعله بعد الوت : 
۳- اتفق الفقهاء على أنه إذا مات الميت شد 
لياه وغمضت عیناه فإن النبي یاو دخل 
على أبي سلمة» وقد شق بصره فأغمضه وقال : 
«إذا حضرتم منکم فأغمضوا البص“ 


ويتولى أرفق أهله به اغ‌اضه E‏ 
عليه ویشد لحياه بعصابة عريضة يشدها في 
یه الأسفل ويربطها فوق رأسه .© ويقول 
مغمضه: بسم الله وعلى ملة رسول الله . ° 
اللهم يسرعليه أمره» وسهل عليه ما بعده. 
وأسعده بلقائك واجعل ما خرج إليه خيرا ما 
خرج منه . © 


ویلین مفاصله ویرد ذراعیه إلى عضدیه . 
ویرد آصابع كفيه. ثم يمدهاء ویرد فخذيه إلى 
بطنه» وساقبه إن فخذيه. ثم یمدها وهو 
أيضا مما اتة تفق عليه . )8( 


(۱) حدیث : فإن النبي ب كل دخل على أبي سلمة وقد. . . 
أخرجه مسلم (۲/ ٩۳4‏ - ط عیسی ال حلبي) . 

(1) الفتاوی الهندية ۱/ ۰۱۵4 وغتصر الزني ۱/ ۰۱۹۹ وغاية 
المنتهى باختصار ۰۲۲۸/۱ وبلغة السالك ۲۹۲/۱ 

(۳) في الغاية وعلى ملة رسول الله مقتصرا على هذا القدر 
ومثله في المصنف لابن أبي شيبة عن بكر بن عبداله المزني 
۹/۶ ۱ 

۱96/۱ اهندية‎ )٤( 


(۵) راجع الهندية ۰۱۵6/۱ وختصر خلیل ۰۳۷ والزني - 


ویستحب أن ينزع عنه ثیابه التي مات فيهاء 
ویسجی جمیع بدنه بثوب «فعن عائشة رضي الله 
تعالی عنها أن رسول الله ی حين توفي سجي 
ببرد حبرة» ويترك على شيء مرتفع من لوح 
آوسرین لثلا تصيبه نداوة الأرض فيتغيررحه . 
ويجعل على بطنه حدید. أوطين يابس. لثلا 
بنتفخ» وهذا متفق عليه في الجملة. 0) 


الاعلام بالوت : 
٤‏ - یستحب أن یعلم جيران الیت وأصدقاؤه 
حتى يؤدوا حقه بالصلاة عليه والدعاء له روى 
سعيد بن منصور عن النخعي : لا بأس إذا 
مات الرجل أن يؤذن صديقه وأصحابه نا 
یکره أن يطاف في المجلس فيقال: أنعي (فلانا) 
لأن ذلك من فعل أهل الجاهلية» وروي نحوه 
باختصار عن ابن سيرين» وإليه ذهب الحنفية 
والشافعية . 9) 
وكره بعض الحنفية النداء في الأسواق قال في 
الغباية: ان كان عالماء أوزاهداء أوممن یترك 
به» فقد استحسن بعض المتأخرين النداء في 
5/١ | =‏ والغاية ۲۲۸/۱ ولفظها: «سن تليين مفاصله 
وخلع ثيابه وستره بلوب ووضع حديدة ونحوها على بطنه . 
(۱) حديث : « أن رسول الله يل حين توفي سجي. . .» 
أخرجه البخاري (فتح الباري ۲۷۹/۱۰ _ط السلفیة) . 
ومسلم (۲/ ٠٥١‏ -ط عيسى الحلبي) . من حديث عائشة . 


(۲) المراجع السابقة : 
(۳) فتح الباري ۰۷۰/۳ وشرح البهجة ۱۲/۱ 


الأسواق لجنازته وهو الأصح » ولکن لا یکون 
على هيثة التفخيم» وينبغي أن یکون بنحوه 
مات الفقي رإلى الله تعالى فلان ابن فلان © 
ويشهد له أن أبا هريرة كان یژذن بالجنازة فيمر 
بالسجد فيقول: عبدالله دعي فاجاب. أو 
أمة الله دعیت فاجابت. "۲ وعند الحنابلة 
لاباس بإعلام أقاربه وإخوانه من غير 
ا 

وقال ابن العربي من المالكية: يؤخذ من 
مجموع الأحاديث ثلاث حالات : 
الأولى : إعلام الأهل والأصحاب وأهل 
الصلاح فهذا سنة. 

والثانية : الدعوة للمفاخرة بالکثرة فهذا 
کرو 

والشالشة : الإعلام بنوع أخر كالنياحة ونحو 
ذلك فهذا محرم . © 

وفي الشرح الصغیر کره صياح بمسجد أو 
ببابه بأن يقال : فلان قد مات فاسعوا إلى جنازته 
مشلاء إلا الاعلام بصوت خفي أي من غير 
صياح فلا یکره . 

فالنعي منبي عنه اتفاقاء وهو أن يركب رجل 
دابة ویصیح في الناس آنعي فلانا» وکا مرعن 
(۱) الهندية ۰۱۵6/۱ وابن عابدین ۱/ ۰6۹۷ 1۱۲۹ 


(۲) رواه ابن أبي شيبة ۹۹/۶ 
(۳) غاية النتهی ۲۲۸/۱ 


(4) فتح الباري ۷۵/۳ 


۳ 


#اسوته 6 يه 6غ هك ذو لامر ۰ 7۱۳ 


النخعى » أوأن ينادى بموته ويشاد بمفاخره . 


وبه يقول الحنفية والشافعية . 2١(‏ وينظر التفصيل 


في مصطلح : (نعي) . 


فقضاء الدین 


© - یستحب أن يسارع إلى قضاء دینه أو إبرائه 
من وبه قال أحمد حدیث أبى هريرة رضى الله 


عنه مرفوعا «نفس المؤمن معلقة بدینه حتى ٠‏ 


یقضی عنه) . 


قال السيوطي : سواء ترك الميت وفاء أم لا 
وشذ الماوردي فقال: إن الحديث محمول على 
من يلف وفاء . 9) 


وقال الحنابلة : إن تعذر الوفاء استحب لوارثه 
أوغيره أن يتكفل عنه. والكفالة بدين الميت قال 
بصحتها أكثر الأئمة. خلافا لأبي حنيفة» فإنه 
لا تصح عنده الكفالة بدين على ميت مفلس» 
وإن وعد أحد بأداء دين الميت صح عنده علة لا 


(۱) الشرح الصغير ۲۲۹/۱ والفتح ۰۷۵/۳ وشرح البهجة 
3/۱ ' 

(۲) تحفة الأحوذي ۱۹۱/۲ والحديث: «نفس المؤمن معلقة 
بدينه حتی یقضی عنه . . .» أخرجه آهد (۲/ ٤١‏ ٤ط‏ 
المكتب الاسلامي. والبترم ذي (۳/ ۰ مصطفی 
الحلبي) والحاكم (۲/ ۲۷ط دار الکتاب العريي من حديث 
أبي هريرة وقال الترمذي: هذا حديث حسن. وصحح 
الحديث الحاكم على شرط الشيخين ووافقه الذهبي . 


5 اتفق الفقهاء على أنه إن تيقن الموت يبادر 
إلى التجهيز ولا يؤخر «لقوله عليه الصلاة 
والسلام *لا ينبغي لحيفة مسلم أن تحبس بين 
ظهري أهله)”( وتشهد له أحاديث الإسراع 
بالجنازة» وسيأتي عند الكلام عن حمل الجنازة. . 


فان مات فجأة ترك حتى يتيقن مونه وهو 
مفاد كلام الشافعي ف الأم , 


وفي الغاية سن إسراع تجهيزه إن مات غير 


فجأة» وينتظر من مات فجأة بنحوصعقة. أو 


من شك في موته: حتى يعلم بانخساف صدغيه 
إلخ . 

يستحب أن يؤخر دفن الغريق محافة أن يكون 
الماء غمره فلا تتبین حياته . 9 


(۱) غاية النتهی ۲۲۸/۱ وتحفة الأحوذي ۰۱۱۲/۲ وحاشية 
ابن عابدین ۲۷۰/6 

(۲) حدیث : دلا ينبغي لحيفة مسلم أن تحبس . . . آخرجه 
آبوداود (۳/ ۵۱۰ ط عزت عبید الدعاس). والبيهقي 
(۳/ ۳۸۲ - ط دار العرفة) من حديث حصين بن وحوح . 
مرسلا (الاصابة ۱/ ۳:۰ ط مؤسسة الرسالة) والأرناژوط 
(جامع الأصول ۱۶۱/۱۱ ط دار البیان) . ۱ 

(۳) اهندية ۱۰۷/۱ ومابعدها والغاية ۰۱۱۷/۱ ۲۲۸ 


۷ 


و ووو ووم همم موم وم موم موم مهم ویو و و و موم همم موم وم وم و وه 


مالا ينبغي فعله بعد الوت : 

قراءة القران عند الميت : 

۷- تكره عند الحنفية قراءة القران عند الميت 
حتى يغسلء 2١‏ وآما حدیث معقل بن يسار 
مرفوعا «اقرءوا سورة يس على موتاکم» فقال 
ابن حبان : الراد به من حضره الموت . ويؤيده 
ما أخرجه ابن أبي الدنيا را دما 
من ميت يقرأ عنده يس إلا هون الله عليه“ 
وخالفه بعض متأخري الحققین. فأخذ بظاهر 
الخبروقال : بل يقرأ عليه بعد موته وهو مسجى » 
وني المسألة حلاف عند الحنفية أيضا . © 


قال ابن عابدين : الحاصل أن الميت إن كان 


(۱) اطندية ۱/ ۱۵۷ ومابعدها. 

(۲) حدیث: «اقرءوا سورة يس على موتاکم» . آخرجه آبوداود 
۸٩ /۳(‏ - ط عزت عبید الاعاس) وابن ماجة (۱/ 456 - 
5 -ط عیسی الحلبي) والبيهقي (۳/ ۳۸۳ ط دار 
العرفة) . وقال ابن حجر (وأعله ابن القطان بالاضطراب 
وبالوقف وبجهالة حال أبي عثمان وأبيه» ونقل آبوبکر بن 
العربي عن الدارقطني أنه قال : هذا حدیث ضعیف 
الإسناد مجهول المتن ولا يصح في الباب حديث أ. ه من 
التلخيص الحبير ۲/ ١١‏ ط شركة الطباعة الفئیة). 

(۳) حديث: وما من ميث يقرأ عنده يس إلا هون الله عليه» 
أخرجيه ابن حبان في صحيحه (۵/ ”7 ط دار الكتب 
العلمية) والديلمي في مسند الفردوس /٤(‏ 778 ط دار 
الكتاب العربي) من حديث أبي الدرداء. ضعفه ابن 
حجر في التلخيص الحبير (۲/ 4 ٠١‏ - ط شركة الطباعة 
الفئیة) . : 

۲۲۱/۲ المرقاة‎ )٤( 


ممفويي لومي ة مو م ءءء م ممم ميف جه وام يوانو في نهف رمن ةعووور وم م مو مم ول ر نتمم من 


محدثا فلا كراهة. وإن كان نجسا كره. والظاهر 
أن هذا أيضا إذا لم يكن الميت مسجى بشوب 
يسترجميع بدنه» وكذا ينبغي تقييد الكراهة بها 
إذا قرأ جهرا. () وعند المالكية يكره قراءة شي ء 
من القرآن مطلقا , 9) 

وذهب الشافعية إلى أنه لا يقرأ عند الیت 
قبل الدفن لشلا تشغلهم القراءة عن تعجیل 
جهیزه. خلافا لابن الرفعة وبعضهم. وجوزه 
الرملي بحثا. أما بعد الدفن فیندب 
عندهم . © 


الحتضر. 


النوح والصیاح على الميت : 

۸-یکره النوح» والصیاح» وشق الجيوب» في 
منزل الیت؛ وفي امحنائزه أوفي محل آخر للنهي 
عنه» ولا باس بالبکاء بدمع قال الحنفية: 
والصبر أفضل . 9©) 


(۱) ابن عابدين 518/١‏ (وحرفت العبارة فيه إلى أن الموت إن 


كان حدثا) . 

(۲) الشرح الصغير ۲۲۸/۱ 

(۳) نباية الحتاج A/۲Y‏ 

)٤(‏ اطندية ۱۰۷/۱ ومابعدها. ومراقي الفلاح ص۳۰۵ 
ومایعدها . 


۳ 


الأشعري أن رسول الله بي بریء من الصالقة 
والحالقة والشآقة, . ) 

وأخرجا من حديث ابن مسعود «ليس منا من 
ضرب الخدود. وشق الجيوب. ودعا بدعوى 
الجاهلية». ° 

وأما البكاء بغير صوت فيدل على جوازه «أن 
النبي َة رفع إليه ابن لابنته ونفسه تتقعقم۳) 
ففاضت عیناه وقال: هذه رحمة جعلها الله في 
قلوب عباده» . *) 

وقول عمر: - في حق نساء خالد بن الوليد ‏ 
دعهن يبكين على ابي سليان مالم يكن نقع*) 
أو لقلقة) ذكره البخاري تعليقا ‏ © 


(۱) حديث: «أن رسسول الله ی برىء من الصالقة . .» 
أخرجه البخاري (فتح الباري */ ١6‏ ط السلفية) 
ومسلم (۱۰۰/۱-ط عیسی الحلبي) من حديث أبي 
موسى الأشعري. والصالقة: هي التي ترفسع صوتها 
بالبكاء. والحالقة هي التي تحلق رأسها عند المصيبة . 
والشاقة هي التي تشق ثويها عند المصيبة . 

(۲) حديث: «ليس منا من ضرب الخدود وشق الجيوب ودعا 
۰ أخسرجه البخاري (فتح الباري ۱۹٩/۳‏ - ط 
السلفية) ومسدم (۱/ 44 ط عیسی الحلبي) من حدیث 
عبدالله بن مسعود. ش 

(۳) القعقعة هي حكاية صوت الشيء الیابس إذا حرك . 

)٤(‏ حديث: «هذه رحمة جعلها الله في قلوب عباده» أخرجه 
البخاري (فتح الباري ۳/ ١‏ -ط السلفية) ومسلم 
(۲/ ۱۳۹ - ط عیسی الحلبي) من حديث أسامة بن زید. 

«ه) النقع ۱ التراب على الرأس . 

(5) اللقلقة : الصوت يعني رفعه . 

(۷) أثر «دعهن يكين على آبي سلییان. . .» - 


. وفي الصبرروى البخاري : «أن النبى يلف 
مر بامرأة تبكي عند قبر فقال: اتقي الله 
واصبري» . ”2 والمراد بالكراهة كراهة التحريم 

وقال السراج : قد أجمعت الأمة على تحريم 
النوح. والدعوى بدعوى الجاهلية. ذكره 
الطحطاوي 0( 

والراد بالبکاء في حدیث : «إن الیت لیعذب 
ببكاء آهله عليه»” الندب. والنیاحق وانا 
یعذب الیت إذا أوصى بذلك . )٩‏ 

وف غاية النتهی من کتب الحنابلة لا يكره 
بكاء على ميت قبل موت ولا بعده» بل 
استحباب البكاء رحمة للميت سنة صحیحتی 
وحرم ندب وهوبكاء مع تعديد محاسنه. ونوح 
وهورفع صوت بذلك برقة وشق ثوب» وكره 


۳ أخرجه البخاري (فتح الباري ۳/ ۱۲۰ - ط السلفية) 
معلقا . والبيهقي (4/ 1-۱ دار العرفة) موصولا . وعزاه 
أبن حجر إلى سنن سعید بن منصور. والتاریخ الاوسط 
والصغیر للبخاري. فتح الباري ۳/ ۱٩۱‏ - ط السلفية) . 


)١( ۱‏ حديث: «اتقي الله واصبري» آخرجه البخاري (فتح 


الب‌اري ۳/ ١76‏ ط السلفية). ومسلم (۲/ ۱۳۷ ط 
عيسى الحلبي) من حديث أنس بن مالك . 

(۲) الطحطاوي على مراقي الفلاح ص؛ ۳۵ 

(۳) حدیث : وإن الميت ليعذب بیکاء أهله عليه» أخرجه 
البخساري (فتح الباري ۳/ ۱۵۱ - ط السلفية) ومسلم 
٩۳۸/۲(‏ - ط عیسی الحلبي) من حدیث عبدالله بن عمر . 

۲۸۵ ۰۲۸۶/۱ الدر وابن عابدین ۰۳۳/۱ والقنع‎ )٤( 


۹ 


استدامة لبس مشقوق» وحرم لطم خد 
وهشه. وصراخ ونتف شعر ونشره وحلقه . 


وعد في (الفصول) من الحرمات اظهار احزع 
لانه يشبه التظلم من الظالمء وهو عدل من الله 
سبحانه ۰ 


قال صاحب الغاية: (ویتجه) ومثله إلقاء 
تراب على الرأس» ودعاء بویل وثبور» ویباح 
يسيرندبة لم تخرج حرج نوح» نحويا آبتاه يا 
ولداه» فان زاد يصير ندبا وجب منعه لأنه 
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شق بطن الميتة لاخراج اجنین : 

٩‏ ذهب الحنفية وهوقول ابن سريج وبعض 
الشافعية» إلى أنه إن ماتت امرأة والولد 
يضطرب في بطنها يشق بطنها ويخرج الولد» وقال 
محمد بن الحسن لا يسع إلا ذلك . ۲7 ومذهب 
الشافعية وهو التجه عند الحنابلة» أنه يشق 
للولد إن كان ترجى حياته. فان كان لا ترجى 
حياته فالأصح أنه لا يشق . وعند أحمد حرم شق 
بطنها وأخرج نساء لا رجال من ترجى حیاته» 
فان تعفر لم تدفن حتى یمسوت؛ فإن لم يوجد 
نساء لم يسط عليه الرجال. لما فيه من هتك 
حرمة الميتة» ويترك حتى يتيقن موته. وعنه 


(۱) غاية المنتهى ۰۲۵۵/۱ ۲۵۰ 
(۲) افندية ۱۵۷/۱ ومابعدها. 


یسطو عليه الرجال والأولى بذلك الحارم .© 
وقال ابن القاسم من المالكية : لا يبقر بطن 
الميتة إذا كان جنينها یضط رب في بطنها. وقال 
سحنون منهم : سمعت أن الجنين إذا استيقن 
بحياته وكان معروف الحياة» فلا بأس أن يبقر 


بطنها ويستخرج الولد . ° 
وفي الشرح الصغيرلا يشق بطن المرأة عن 


جنين ولورجي حياته على العتمد. ولكن لا 
تدفن حتى يتحقق موته ولو تغيرت . 

واتفقوا على أنه إن أمكن إخراجه بحيلة غير 
العو حت 


غسل الميت : 

٩‏ م - ذهب جمهور الفقهاء إلى أن تغسيل الميت 
واجب كفاية بحیث إذا قام به البعض سقط عن 
الباقين» وتفصيل أحكامه في مصطلح : «تغسيل 
الميت» . 


تكفين الميت : 
٠‏ -اتفق الفقهاء على ان 
يستره فرض على الكفاية . 

وتفصيل أحكامه ينظر في مصطلح: 
(تكفين) . 
(۱) غاية المنتهى وحاشيته ۲۵۶/۱ 


(۲) الدونة ۱۷۲ 
(۳) بلغة السالك ۲۳۲/۱ 


س٠١‎ 


جنائز ۱۱ - ۱۲ 


جمع الفقهاء على أن حمل الجنازة فرض 

0 الكفاية» ويجوز الاستئجار على حمل 
الجنازة © 

وأما كيفية حمل الجنازة وعدد حامليها فيسن 


عند الحنفية أن يحملها أربعة رجال, فإذا حملوا - 


الميت على سرير أخذوه بقوائمه الأربع وبه 
وردت السنة. فقد روى ابن ماجة عن ابن 
مسعود قال: «من اتبع جنازة فليحمل بجوانب 
السریر كلها فإنه من السنة» ثم إن شاء فليتطوع 
وان شاء فلیدع» . 9) 
۰ - ثم إن في حمل الجنازة شیشین : نفس 
السنة. وکا أما نفس السنة فهي أن تأخذ 
بقوائمها الأربع على طريق التعاقب بأن يحمل 
من كل جانب عشر خطوات . 

وأما كال السنة. فهو أن يبدأ الحامل بحمل 
الجنازة من جانب يمين مقدم الميت وهويسار 


(۱) الطحطاوي على مراقي الفلاح ص037", وغاية النتهی 
۱ وشرح البهجة ۰۹۸/۱ واطندية ۱/ ۱5۰ 

(۲) حدیث : «من اتسع جنازة فلیحمل 0 .» آخرجه ابن 
ماجة (۱/ 4۷4 ط عیسی الحلبي) وضعفه البوصيري في 
الزوائد (۲/ ۲۸ط الدار العربية) وابن حجر في التلخیص 
الحبير (۱۱۱-۱۱۰/۲ط شركة الطباعة الفنية) وهو عند 
الطيالسي كذلك. منحة رقم 1۷۸6 المنيرية) والبيهقي 
١9/5(‏ - 1۲۰ دار المعرفة) جميعهم من حديث ابن 
مسعود . 


مدواعء عه اف مويه O O‏ بآ« 


. . فيحمله على عاتقه 
لور الأيمن للميت على عاتقه 
القدم الأيسرللميت على عاتقه ا ثم 
المؤخر الأيسر للميت على عانقه الأيسر. 

ويكره لها بين العمودین بأن يحملها 
رجلان أحدهما يحمل مقدمها والآخر مؤخرها, ' 
لأنه يشق على الحاملين» ولا يؤمن من سقوط 
الجنازة. الا عند الضرورة. مثل ضيق المكان 
(أوقلة الحاملين) أونحوذلك. وعليه حمل 
ماروي من الحمل بين العمودين . () 

وعند الشافعية الأفضل أن يجمع في حمل 
الجنازة بين التربيع والحمل بين العمودين. وقد 
روي من فعل ابن عمر وسالم. فان أراد أحدها 
فا لحمل بين العمودين آفضل. والتربيع أن 
يحملها أربعة من جوانبها الأربعة» والحمل بين 
ES‏ أحدهم يكون 
في مقدمهاء يضع الخشبتين الشاخصتين على 

عاتقيه والمعترضة بينهها على كتفيه. والآخران 
يحملان مؤخرهاء كل واحد مني| خشبة على 
عاتقه. فإن عجز التقدم عن حمل المقدم وحده 
أعانه رجلان خارج العمودين فيصيرون 


حي ) 


(۱) الدرواين عابدين ۰1۲۳/۱ واهندية ۱/ 9ه واللفظ طاء 


والبدائع ۳۰۹۰۳۰۸/۱ والبحر ۱۹۳/۲ 
(۲) ابن أبي شيبة ۰٩۷ /٤‏ والتنبيه ص۰۲۸ تصحيح التنبيه 
للنووي ص۲۸ 


۳ 


وعند الحنابلة يستحب التربیع في له وهو 
أن يضع قائمة السرير اليسرى المقدمة (عند 
السير) على كتفه اليمنى » ثم ينتقل إلى 
المؤخرةء ثم يضع القائمة اليمنى على كتفه 
اليسرى» ثم ينتقل إلى المؤخرة» وان حمل بين 
العمودين فحسن . 

وفي غاية المنتهى : كره الآجري وغيره 
التربيع مع زحام» ولا يكره الحمل بين 
العمودين كل واحد على عاتقء والجمع بينها 
أولى . () 

وأما المالكية فقالوا: حمل ال ميت ليس له كيفية 
معينة» فيجوزأن محمله أربعة آشخاص. 
وئلاثة. وائنان بلا كراهة. ولا يتعين البدء 
بناحية من السریر (النعش) . © 
۳ - وذهب الحنفية إلى أنه لا باس بان يأخذ 
السریر بيده أويضع على المنكب (يعني بعد 
أخذ قائمة السرير باليد لا ابتداء كا تحمل 
الأثقال). وصرح الشافعية بحرمة حمل ال حنازة 
على هيئةمزرية. كحمله في قفة. وغرارة» 
منباسقوطه. ويكره له أن يضع نصفه على 
اللکب ونصفه على أصل العنق» ويكره عند 
الحنفية حمله على الظهر والدابة بلا عذر. أما إذا 


(۱) المقنع ۲۷۹/۱ | 
(۲) الشرح الصغیر ۰۲۲۷/۱ والشرب الوردي ۲۳۷ 


كان عذر بأن كان الحل بعيدا يشق حمل الرجال 
له» أولم يكن الحامل إلا واحداء فحمله على 
ظهره فلا كراهة إذن وفاقا للشافعية وعند 
الحنابلة أيضا لا يكره حملها على دابة لغرض 
صحيح. وذكر الاسبيجابي من الحنفية أن 
الصبي الرضیع» أو الفطیم أومن جاوزذلك 
قليلاء إذا مات فلا بأس أن يحمله رجل واحد 
على يذيه» ويتداوله الناس بالحمل على 
أيديهم» ولا باس بأن يحمله على يديه وهو 
راکب. وان كان كبيرا جمل على الجنازة. 
واتفقوا على أنه لا یکره حمل الطفل على اليدين 
بل يندب ذلك عند المالكية. وزاد الحنايلة أنه 
لايكره حمل جنازة الكبير بأعمدة عند الحاجة . 
ویسرع بالیت وقت الشي() بلا خبب, () 
وحدّه أن يسرع به بحیث لا یضطرب ليت 
على الجنازةء ویکره بخبب" لقوله وَل : 
«أسرعوا بان ازة»*) أي مادون الخبب كما في 
رواية ابن مسعود, سألنا رسول ية عن الشي 
(۱) ابن عابدين ۰1۲۳/۱ والبحر ۰۱۹۱/۲ 55 


«V۰ /o‏ والطحطاوي على مراقي الفلاح ۳۰۲ وغاية 
النتهي ۲4۱/۱ 

(۲) بخاء معجمة وموحدتین مفتوحات ضرب من العدو دون 
العنق والعنق (بفتحتین) خط فسیح . ۱ 

(۳) الراجع السابقة . 

(4) حدیث : «آسرعوا بالجنازة» آخرجه البخاري (فتح الباري 
۳ - 1۱۸۳ السلفية) ومسلم (۲/ 16۱ - ۲ط 
عیسی الحلبي) من حدیث أبي هريرة . 


ا 


خلف الجنازة فقال : «مادون اخبب»() قال 
الحافظ ابن حجر: نقل ابن قدامة أن الأمر فيه 
للاستحباب بلا خلاف بين العلاء . 0) 


وأمامايحكى عن الشافعي واحمهور آنه 
يكره الإسراع الشدید. فقال الحافظ ابن حجر 
مال عياض إلى نفي الخلاف فقال: من استحبه 
آراد الزيادة على الشي المعتاد» ومن كرهه أراد 
الافراط فيه کالرمل . ° 

وکذا یستحب الاسراع بتجهیزه كله من حين 
موته» فلوجهزالیت صبيحة يوم الجمعة یکره 
تأخير الصلاة عليه ليصلي عليه الجمع العظیم 
ولوخافوا فوت الجمعة بسبب دفنه يؤخر 
الدفن» وقال المالكية والشافعية أيضاء بالإسراع 
بتجهيزه إلا إذا شك في موته. ويقدم رأس الميت 
في حال الشي بالحنازة (8) 


تشييع الجنارة : 
4 - دهب جمهور الفقهاء إلى أن تشییع الرجال 


للجنازة سنة» لحديث الراء بن عازب : أمرنا : 


(۱) حديث: «مادون الخبب» أخرجه أبوداود (۳/ ۲۵ هط 


عزت عبيد الدعاس) والترمذي (۳/ 1۳۲۳ مصطفى 


ا وضعفاه وهو من حديث عبدالله 0 
(۴) الرجع السابق . ا 
(4) الشرح الصغر ۰۲۲۹/۱ وشرح البهجة ۳ د 
1/1 


رسول الله ب باتباع الجناة ُز والأمر هنا للندب 

لا للوجوب للإجماع» وقال الزين بن المنيرمن 

المالكية: إن اتباع الجنازة من الواجبات علی 

الكفاية . 9) 

سنة قال الحنفية اتباع الجنائز أفضل من النوافل 

إذا كان لجواروقرابة. أوصلاح مشنهورء 

والأفضل لمشيع الجنازة الشي خلفهاء وبه قال 
الأو زاعي وإسحاق على ما حكاه الترمذي 
«حدیث الجنازة متبوعة ولا تتبع ليس معها من 
تقدمها۳) إلا أ ن یکون خلفها ساء فالشي 
آمامها آحسن ولکن إن تباعد عنها (بحیث يعد 
ماشیاوحده آو تقدم الکل. وترکوها خلفهم 
ليس معها أحد) أوركب أمامها كرهء وأما 
والشي عن يمينها آویسارها خلاف الأولى » لأن 
فيه ترك المندوب وهواتباعها. (*) وقال المالكية 
والشافعية وانابلة : المشي آمام الجنازة آفضل 

(۱) حدیث : «آمرنا رسول الله بها باتباع الجنائن,» آخرجه 
اليخاري (فتح الب‌اري 3۱۱۲/۳ السلفیة) ومسلم 
(۳/ ۱۳۵ط عيسى الحلبي) من حدیث البراء بن عازب . 

(۲) ابن عابسدین ۰1۲4/۱ والندية ۰۱۵۹/۱ والفتسح 
۳-۸۳۳ وشرح مسلم للنووي ۱۸۸/1 

(۳) حدیث : «الجنازة متبوعة ولا تتبع ليس من تقدمها» آخرجه 
آبسوداود (۳/ ۲۵ 0ط عزت عبید الدعاس) والترمذي 
(*/ ۳۲۳ مصطفى الحلبي من حديث ابن مسعود وضعفا 
الحديث وعزا الترمذي كذلك تضعيفه للبخاري. 

)٤(‏ الغاية ۱ واطندية ۰۱۵۹/۱ والدر وابن عابدين 
۱ :۳ 


اس 


فممموةيمو مونم وةويوةث مم نفجرء مه فيو و مه ما كم و م رم وف يوم م مم مره مم مم نمم نقد ملم رمه 


لا روي أن رسول ال وأبا بكر وعمر کانوا 
يمشون أمام الجنازة. 20 وروي عن الصحابة 
كلا الأمرين وقد قال علي : إن فضل الماشي 
خلفها على الذي يمشي أمامها كفضل صلاة 
الجماعة على صلاة الفذ. وقال الثوري : كل 
. ذلك في الفضل سواء . 5 

٠‏ - وأما النساء فلا ينبغي ههن عند الحنفية أن 
يخرجن في الجنازة» ففي الذریکره خروجهن 
تحريماء قال ابن عابدين : لقوله عليه الصلاة 
والسلام :2 «رجعن مأزورات 2 غير 
مأجورات». ”© ولحديث أم عطية: نينا عن 
اتباع الجنائز. ول يعزم علينا. ۲٩‏ ولقوله ل 


)١(‏ حديث: «لماروي أن رسول الله ب وأبا بكر وعمر كانوا 
يمشون أمام الجنازة» أخرجه أحمد (۷/ ۲/۲۲ ٠٦ط‏ دار 
المعارف (وأبوداود ۳/ 71 هط عزت عبيد الدعاس) 
والترمذي (۳/ 1۳۲۹ مصطفى الحلبي) من حديث ابن 
عمر» وصحح الحديث أحمد شاكر في المسند (۷/ 775 ط 
دار المعارف) . 

(۲) بداية الجتهد ۰۲۱۳ والأم ۱/ ۰۲6۰ والفاية ۰۲6۰/۱ 
والرقاة ۰۲۲۳/۲ والفتح ۳ والزرقاني على الموطأ 
10/۲ 

(۳) حدیث : و ا 


ماجة (0۰۳-۵۰۲/۱ط عیسی الحلبي) من حدیث علي 


ابن أبي طالب . ضعفه البوصيري في الزوائد (۲/ ٤٤ط‏ 
الدار العربية) وقال افيثمي رواه آبویعلی وفیه الحارث بن 
زیاد. قال الذهبي ضعفوه (مجمع الزوائد ۳ دار 
الکتاب العر بي) . 

)٤(‏ حدیث : «نبینا عن اتباع الجنائز» آخرجه البخاري (فتح 
البساري ۲/ 4 ۱ط السلفية) ومسلم (۲/ ٦٤ط‏ عیسی 


(القابر 000 

وأما عند الشافعية فقال النووي : مذهب 
أصحابنا أنه مکروه. ولیس بحرام » وفسر قول 
أم عطية ول يعزم علینا أن النبي هی عنه 
نبي كراهية تنزیه لا بي عزيمة وتحريم . ° 

وأما المالكية ففي الشرح الصغير: جاز 
خروج منجالَّةٍ (كبيرة السن) لجنازة مطلقاء 
وكذا شابة لا تخشى فتنتهاء لجحنازة من عظمت 
مصيبته عليهاء کاب وأم وزوج» وابن» 
وبنت. وأخ» واخت. أما من تخشى فتنتها 
فيحرم خروجها مطلقا. 

وقال الحنابلة : كره أن تتبع الجنازة امرأة 
وحکی الشوكاني عن القرطبي I‏ إذا أمن 
من تضييع حق الزوج والتبرج وماينشأ من 
الصياح ونحوذلك فلا مانع من الإذن لهن» ثم 
قال الشوكاني: هذا الكلام هوالذي ينبغي 
اعتياده في الجمع بين الأحاديث التعارضة ۰ ° 

قال الحنفية : وإذا كان مع الجنازة نائحة أو 


)١(‏ حديث: «لعلك بلغت معهم الكدى (القابس)» أخرجه 
آبوداود (۳/ 1۹۰ - 441 ط عزت عبيد الدعاس) والنسائي 
(1//4”ط دار البشائر الإسلامية) وأحمد -1١١5/1٠١(‏ 
۷ دار العارف . وقال أحمد شاکر : إسناده حسن). 

(۲) ابن عابدین ۰۲۰۸/۱ ۰۳۰6 ۰1۲4 وشرح مسلم . 
0/۱ 

(۳) الشرح الصغير طبعة دار العارف ۵۲۹/۱ وغاية المنتهى 
۱ ونیل الأوطار ٩٩ /٤‏ 


ا 


جنائز ۱۰ - ۱۷ 


ع ووه 6ه او ع إواوع واوا ع وو تيه ويه 26 4 6ه و O E‏ 


يمشي معهاء لأن اتباع الجنازة سنة فلا يتركه 
لبدعة من .غيره (لكن يمشي أمام الجنازة کا 
وقال الحنابلة : حرم أن يتبعها المشيع مع 
منکر» نحوصراخ» ونوح. وهوعاجزعن 
إزالته, ويلزم القادر إزالته . 0( 


ماینبغی أن يفعل مع الحنازة وما لاينبغى : 
اتباع الجنازة بمبخرة أو نار : 
7 اتفق الفقهاء على أن الجنازة لا تتبع بنار في 
مجمرة (مبخرة) ولا شمع » وفي مراقي الفلاح : 
لا تتبع الحنازة بصوت ولا نا ويكره تجمير 
القبر. ۱ 
إلا لحاجة ضوء أو نحوه 1 0( لحديث أبى داود 
مرفوعا: ولا تتبع الحنازة بصوت ولا نارم . ۳) 
احلوس قبل وضع الجنازة : 
۷ - یکره لتبع الجنازة أن يجلس قبل وضعها 
للنبي عن ذلك . فعن آبي هريرة مرفوعا : «من 
تبع جنازة فلا یقعدن حتی توضع»(*) 
(۱) ابن عابدین ۰1۲4/۱ وغاية المنتهى ۲۰/۱ 
() افندية ۰۱6۸/۱ ۰۱۰۹ والبحر ۰۱۷۷/۲ والزرقاني 
۰۷/۲ والشرح الصفیر ۰۲۲۹/۱ ومفني الحتاج 
۳/1 وغاية النتهی ۲6۰/۱ 
(۳) حديث: «لا تتبع الجنازة بصوت ولا نار» آخرجه آبوداود 
(۳/ ۷ د ۱۸ط عزت عبيد الدعاس) وأمد 
(۲/ 34۲۷ المكتب الإسلامي) من حديث أبي هريرة. 


قال الأرناؤوط : (وهوحسن بشواهده. جامع الأصول 
۱ دار البيان) . 


(4) حديث: «من تسع جنازة فلا يقعدن حتى توضع» أخرجهت ٠‏ 


دب وير فور و مار ةيو ةر ووو مور رهف قومرم مفو م ةن وبا رن مو ون ةنو نم نل 


قال الطحطاوي : إن في الجلوس قبل وضعها 
إزدراء بهاء قال الحازمي : ون رأى ذلك 
الحسن بن علي وأبوهريرة وابن عمر وابن 
الزبير, والأوزاعي» وأهل الشام وأهد. 
وإسحق» وذكر النخعي والشعبي أنهم كانوا 
يكرهون أن يجلسوا حتى توضع عن مناکب 
الرجال وبه قال محمد بن الحسن . 

قال ابن حجرفي الفتح ؛ ذهب أكثر الصحابة 
والتابعين إلى استحباب القیام كما نقله ابن 
المنذر. وهوقول الأوزاعي . وأحمد. واسحاق» 
ومحمد بن الحسن, والختارعند الشافعية 
استحباب القيام مع الجنازة حتى توضع » قال 
الحازمي : وخالفهم في ذلك آخرون» ورأوا 
الجلوس أولى. وقال بعض السلف: يجب 
القيام . ۱ 

فإذا وضعت الجنازة على الأرض عند القبر 
فلا بأس بالجلوس » وانا یکره قبل أن توضع عن 
مناكب الرجال . 

والأفضل أن لا يجلسوا مالم يسووا عليه 
لتراب") لرواية أبي معاوية عن سهيل بن أبي 
صالح عن أبيه عن أبي هريرة «حتى توضع في 


= البخاري (فتسح الباري ۱۷۸/۳ط السلفية) ومسلم 
(۲/ ۰ط عیسی الحلبي من حدیث آبي سعید) . 

(۱) الطحطاوي على مراقي الفلاح ص۳۳۳ دار الاییان 
وتحفة الأحوذي ۱:9۲ والاعتبار ۰۱۳۸ والفتح 
۳ والجموع للنووي 77٠١/0‏ 


ا 


ع عا وه 6 و مها لاه لماع 4ع و لافايايو ع اه ون عي TL‏ اشوا ووز اطع DD EEL‏ 


الأرض». 

ونقل حنبل (من أصحاب أحمد) لا باس 
بقيامه على القبرحتى تدفن جيرا واکراما 
وكان أحمد إذا حضر جنازة وَلِيَها | جلس حتى 

۲٩ تدفن‎ 

القيام للحنازة 8 

۸ - مذهب الحنفية وأحمد لا يقوم للجنازة (إذا 

مرت به) إلا أن يريد آن یشهدها وكذا إذا كان 

القوم 5 الصلی » وجي ء بجنازة» قال بعضهم : 

لا يقومون إذا رأوها قبل أن توضع الجنازة عن 

الأعناق وهو الصحیح › ومارواه مسلم من 
قوله ككل : «إذا رآیتم الجنازة فقوموا ما حتی 
تخلفکم آوتوضع»() منسوخ با روي من طرق 

عن علي رضي الله عنه قال : «قام رسول الله 235 

ثم قعدمء9 قال الحازمي : قال أكث رأهل 

العلم : ليس على أحد القيام لحنازة» وبه قال 
مالك وأهل الحجاز والشافعي وآصحابه وذهبوا 
إلى أن الأمر بالقيام منسوخ. وكذا قال القاضي 

عياض . 
وقال الحنابلة : كره قيام لها (أي للجنازة) لو 

(۱) غاية التتهی ۲۹۷/۱ ۱ ۱ 

(۲) حدیث : «ذا رآیتم الجنازة فقوموا فا . . . .» اخرجه 
البخاري (فتح الباري ۱۷۸/۳ط السلفية) ومسلم 
(۲/ ٩٦ط‏ عیسی الحلبي) من حديث عامر بن ربيعة . 

(۲) حدیث: «قام رسول الله يكف ثم قصد» آخرجه مسلم 
٩٩۲-٩3۱ /۷(‏ عیسی الحلبي) من حديث علي بن أبي 
طالب . 


مهف 


عاق مد 4 4 داك ومنو عه مور اماو عفرو هلما جوع وأو ةو اا عدا ع i o ic‏ 


جاءت أومرت به وه وجالس. وقال في المغني : 
كان آخخر الأمرين من رسول الله و ترك القيام 
للجنازة, والأخذ بآخر الأمرين أولى .© 
وفي شرح مسلم : المشهورفي مذهبنا أن 
القیام لیس مستحبا. وقالوا: هومنسوخ 
بحديث علي ثم قال النووي : اختار المتولي من 
أصحابنا أن القيام مستحب وهذا هو المختارء 
فيكون الأمر به للندب. والقعود لبيان الجوازء 
ولا يصح دعوى النسخ في مثل هذاء لأن النسخ 
إنما يكون إذاتعذرالجمع ول يتعذر. قال 
القلیوبی من الشافعية : وهذا هو المعتمد. 
كن القاضي عیاض عن أحمدء 
ولسحاق. وابن حبيب وابن الماجشون المالكيين 
أنهم قالوا: هو بر 9) 
الصمت في اتباع الحنازة : 
۱۹ - ينبغي لمن تبع الجنازة أن يطيل الصمت» 
ويكره رفع الصوت بالذكروقراءة القران 
وغيرهماء لا روي عن قيس بن عبادة أنه قال : 
كان أصحاب رسول الله ی يكرهون رفع 
الصوت عند ثلاثة : عند القتال. وعند الجنازة. 
والذكر. ° 


(۱) الهندية 110/١‏ والاعتبار للحازمي طبع حيدر آباد 


ص۱۳۸ ۰ والجموع للنووي ۵ وغاية المنتهى 
وحواشیه 715/١‏ . 

(۲) شرح مسلم ۳۱۰/۱ والقليوبي 7٠/١‏ 

)۳( حدیث : «كان أصحاب رسول الله يإ يكرهون رفع 
الصوت عند ثلاثة . . . » أخرجه البيهقي /٤(‏ ٤۷ط‏ دار 
العرفة) عن قيس بن عباد. 


کت 


وهذه الكراهة قيل : كراهة تحريم» ل 
ترك الأولى . فإن أراد أن يذكر الله تعالى ففي 
نفسبه. أي سرا بحيث يسمع نفسه. وفي 
السراج : يستحب لمن تبع الجنازة أن يكون 
مشغولا بذكر الله تعالی » أوالتفكر فيا يلقاه 
الیت. وآن هذا عاقبة اهل النضاءة ولیحذرعا 
لا فائدة فيه من الكلام» فان هذا وقت ذکر 
وموعظة» فتقبح فيه الغفلة, فان لم يذكر الله 


تعالى فيلزم الصمت» ولا يرفع صونه بالقراءة : 


ولا بالذکر. ولا يغتربكثرة من يفعل ذلك, وأما 
ما يفعله الجهال من القراءة مع الجنازة من رفع 
الصوت والتمطيط فيه فلا يجوز بالإجماع . 
وروى ابن أبي شيبة عن المغيرة قال: كان 
رجل يمشي خلف الجنازة ويقرأ سورة 2 
فسئل إبراهيم يم النخعي عن ذلك فكرهه () 
ولايسع أحدا يقدرعلى إنكاره أن يسكت عنه 
ولا ینکر علیه. وعن إبراهيم النخعي أنه كان 
ينك رأن یقول السرجل وهويمشي معها: 
استخفروا له يغفر الله لکم( وقال ابن عابدین : 
إذا كان هذا في الدعاء والذکر فا ظنك بالغناء 
احادث ی زماننا . 0) 
)١(‏ الصثف ۱۰۸/۳ ۱ 
(۲) رواه ابن أبي شيبة عن النخعي ومثله عن سعيد بن جبير 
وعطاء وا خسن 4/ ۰۹۷ ٩۸‏ 
` (۳) غاية المنتهى ۰۲4۷/۱ مغني الختاج ۳۰۰/۱ والشرح 


الصغیر ۰۲۲۹/۱ ۰۲۸۸ واطندية ۰۱۰۲/۱ والبحر 
1۹۲/۲ 


قال ا نف : ولا ينبخي أن برجم من یتسم 
جنازة حتی يصل علیها. لأن الاتباع كان 
للصلاة عليهاء فلا یرجم قبل حصول القصود. 
وبعد ما صلی لا برجم إلا بإذن أهل الجنازة قبل 
الدفن» وبعد الدفن يسعه الرجوع بغي رإذنهم 

وبه قال المالكية 3 زادوا أن الانصراف قبل 
ااضلاه یکره ولو أذن اهلها: ود الاد 
لا یکره إذا طولوا و یأذنوا . 

فإذا وضعوها للصلاة علیها وضعوها عرضا 
للقبلة» هکذا توارثه الناس , ۱) 

وقال الالكية : کره صیاح خلفها باستغفروا 
لها ونحوه . ۱ 

وقال الشافعية آیضا : یکون رفع الصوت 
بالذکر بدعة. وقالوا: یکره اللخط في الجنازة . 

وقال الشیخ مرعي الحنبلي : وقول القائل 
معها: استغفروا له ونحوه بدعة» وحرمه آبو 


حفص. وسن کون تابعها متخشعا متفکرا في 
ماله متعظا بالوت وما يصير إليه الیت . 


الصلاة على الحنازة : 
۰ ذهب جهور الفقهاء إلى أن الصلاة على 


" الجنازة فرض على الكفاية» واختلف فيه قول 


المالكية فقال ابن عبد الحكم : فرض على 


(۱) ابن عابدین ٩۰۸/۱‏ 


۱۷ 


الكفاية رر سحنون» وعلیه الأكثر وشهره 
الفاكهاني» وقال أصبغ : سنة على الكفاية . 
ونص الحنفية والشافعية والحنابلة على أن 
الجماعة ليست شرطا لصحة الصلاة على الحنازة 
وإنا هي سنة . 
وقال المالكية : من شرط صحتها الجماعة 
كصلاة الجمعة. فإن صلي عليها بغيرإمام 
أعيدت الصلاة ما لم يفت ذلك .”© 
۱ وأركان صلاة الجنازة عند الحنفية: 
التكبيرات والقيام. فلا تصح من القاع دأو 
الراكب من غير عذرء فلوتعذر النزول عن 
الدابة لطين ونحوه جاز أن يصلى عليها راكبا 
استحساناء ولوكان الولي مريضا فأم قاعدا 
والناس قيامأ جزأهم عند أبي حنيفة وأبي 
يوسف. وقال محمد : تجزىء الامام فقط 9) 
وقال المالكية : أركانها حمسة: أوها: النية: 
انيها: أربع تکبرات ثالثها: دعاء بینین» 
وأما بعد الرابعة فإن أحب دعا وإن أحب لم 
يدع» رابعها: تسليمة واحدة يجهر بها الإمام 
بقدر التسمیع» خامسها: قيام ها لقادر. 
وقال الشافعية : آرکاها النية. والتكبيرات 


)١(‏ الهندية ۰۱۰۲/۱ والتنبیه للشافعية ص۳۷ وغاية النتهی 
للحنابلة.۱/ ۰۲۳۰ ۰۲۳۹ ۰۲۷ ومقدمات ابن رشد 
۱ والشرح الصغير ۲۲۹/۱ 

(۲) ابن عابدین ۰۰۰۸/۱ واهندية ۱۱۱/۱ 


وقراءة الفاتحة. والصلاة على النبي > وأدنى 
الدعاء للمیت. والتسلیمة الاولی» وکذلك 
يجب القیام.علی المذهب إن قدر علیه. فلو 
صلوا جلوسا من غير عذر أو ركبانا أعادوا . 
وقال الحنابلة : آرکانها قيام لقادر في فرضهاء 
وتكبيرات آربع» وقراءة الفاتحة على غير 
الأموم والصلاة على النبي » وأدنى دعاء لميت 
عر ار ارحمه (فلا يكفي 
: اللهم اغفر لحينا ومیتنا) وسلام» 
وترتيب . ٩‏ 
0 صلاة بای 
۷ رفظ ل ال ان اوه ما ا 
لبقية لصلوات من الطهارة الحقيقية بدنا وئوبا 
ومكاناء والحكمية» وستر العورة» واستقبال 
القبلة» والنية» سوى الوقت. 


وشرط الحنفية أيضا ما يل : 
آوفا : إسلام الميت لقوله تعالى : 


۱ #ولا تصل على أحد منهم مات أبدا9#) 


والثاني : طهارته من نجاسة حكمية وحقيقية 


ولا على من عليه نجاست وهذا الشرط عند 


(۱) التنبی»/ ۰۳۸ والأم ۱ والمحلي على الب اج 
۱ وغاية النتهی ۰۲6۲/۱ ۰۲۳ ومقدمات ابن 
رشد ۰۱۷۱/۱ والشرح الصغير ۲۲۳/۱ 

(۲) سورة التوبة ۸۶ 


ست ۱۸ ات 


مهو وه و و موم و موه و ل موی و وم و موم و و و و و موم و وه 


الامکان فلودفن بلا غسل ولم یمکن إخراجه إلا 
بالنبش سقط الغسل وصلي على قبره بلا غسل 
للضرورة (هذه رواية ابن سماعة عن محمد 
وصحح في غاية البيان معزيا إلى القدوري 
وضاحي التحفة آنه لا يضلى علیه» لابا بلا 
غسل غير مشروعة) بخلاف ما إذا ل يهل عليه 
التراب» فإنه يخرج ويغسل ويصلى عليه . 

ولو صلي عليه بلا غسل جهلا مثلاء ثم دفن 


ولا يخرج إلا بالنبش أعيدت الصلاة على قبره. 
استحساناء ويشترط طهارة الكفن إلا إذا شق . 


ذلك. لما في خزانة الفتاوى من أنه إن تنجس 
الکفن بنجاسة الیت لا يضر دفعا للحرج. 
بخلاف الکفن المتنجس ابتداء. 
وکذا لوتنجس بدنه با خرج منه إن کان 
قبل أن یکفن سل وبعده لاء وأما طهارة مکان 
الميت» ففي المندية والفوائد التاجية آنها ليست 
بشرط وني مراقي الفلاح والقنية نها شرط» 
فإذا كان الکان نجساء وکان الیت على الجنازة 
(النعش) تجوز الصلاة» وان كان على الأرض 
ففي الفوائد لا يجوزء (ومال إلى الجواز قاضي 
خان) وجزم في القنية بعدمه . 

وجه الجواز أن الكفن حائل بين الميت 
والنجاسة. ووجه عدم الجواز أن الكفن تابع فلا 
يعد حائلا. والحاصل أنه إن كان المراد بمكان 
الیت الأرض» وكان الميت على ابنازق فعدم 
اشتراط طهارة الأرض متفق عليه (وإن كان 


بپصبچچد3ح 


الراد ان ازة فالظاهر أنه تختلف الأقوال فيه ىا 
اختلفت فيما إذا كان الميت موضوعا على الأرض 
ال : a‏ 


قال في القنية : الطهارة من النجاسة في ثوب 
وبدن ومكان» وسترالعورة شرطان في حق 
الميت والامام جميعاء فلوأم بلا طهارة والقوم بها 
أعيدت» وبعكسه لا: لسقوط الفرض بصلاة 
الإمام . 

والشالث : تقديم الیت أمام القوم فلا تصح 
على ميت موضوع خلفهم . 

والرابع : حضوره أوحضور أكشر بدنه أو 
نصفه مع رأسه . ۱ ۱ 

والخامس : وضعه على الأرض أوعلى 


الايدي قريبا منها. 


والسادس : سترعورته -هذا هوالمذكورني 
الدر الختار. 

والسابم : قال صاحب الدر: بقي من 
الشروط بلوغ الامام» فلوأم صبي في صلاة 
الجنازة ينبغي أن لا يجوز وهوالظاهر, لأنها من 
فروض الكفاية وهوليس من أهل آداء 
الفتاوی سقوط الفرض بفعله . 


(۱) صرح في الفوائد التاجية أن طهارة مكان الیت ليست ' 
بشرط كا في البحر ۳/ ۷۹ وني مراقي الفلاح ص۳4۰ 
ومابعدها صرح باشتراطها . 


«+ 


فموهووةة ومنو مون ود رين فر ووو و ديو وني ني ة 1۱۹ 


والثامن : محاذاة الامام جزءا من أجزاء الیت 
إذا كان الميت واحداء وأما إذا كثرت الموتى 
فيجعلهم صفا ويقوم عند آفضلهم قال 
ابن عابدين : الأقرب کون المحاذاة شرطا . 

وقال الحنابلة : لا يجب أن يسامت الامام 
الميت فان لم يسامته کره. وفي تعليق الغاية: 
. لعله ما لم يفحش عرفاء فلا تصح إن فحش .© 
7٠‏ وقد وافق الحنابلة الحنفية على اشتراط 
إسلام الميت وطهارته وسترعورته» وحضوره 
بين يدي المصلي من الشروط التي ترجع إلى 
الميت» وعلى اشتراط کون المصلي مكلفاء 
واجتنابه النجاسة واستقباله القبلف وستر 
العورة» والنية» من التي ترجع إلى المصلي . 

وخالفوهم في اشتراط حضور الجنازة فجوزوا 
الصلاة على غائب عن بلد دون مسافة قص 
أوفي غبر قبلته. وعلى غريق وأسيرونحوه. إلى 
شهر بالنية» وأماما اشترطوه من حضوره بين 
يدي الصلی. فمعناه أن لا تكون الجنازة 
محمولت لاسن وراء حائل» كحائط قبل دفن» 
ولا في تابوت مغطى . 

ووافق الشافعية الحنابلة على عدم اشتراط 


حضوره» وتجويز الصلاة على الغائب. ووافقت 
المالكية الحنفية على اشتراط حضوره وأما 


۲۱6/۱ القنية‎ )١( 


| ۰ اف ماع مو عو‎ TENT TTT 


وضعه أمام المصلي بحيث يكون عند منكبي 
المرأة ووسط الرجل فمندوب عندهم وعند 
الحنفية أيضاء إلا أن محاذاة الامام بجزء من 
الیت شرط عند الحنفية . 


وخالف المالكية والشافعية الحنفية في اشتراط 
وضعه على الأرض» فقالوا: تجوز الصلاة على 
الحمول علی داب أوعلى آيدي الناس» أو 
علی أعناقهم . وانفرد المالكية باشتراط الامامة 
في صلاة الجنازة على ماصرح به ابن رشد. 
وصرح غيره بصحة صلاة المنفرد عليه ففي 
الشرح الصغيرإن صلى عليها منفردا أعيدت 
ندبا حاعة. 

والواجب عند الحنفية في صلاة الجنازة 
التسليم مرتين بعد التكبيرة الرابعة» وعند 
المالكية والشافعية والحنابلة التسليم مرة واحدة 
ركن» قالوا لقول النبي ل : «وتحليلها التسليم 
في الصلاة» . © 

وورد الت لتسليم مرة واحدة على الجنازة عن 
ستة من أصحاب النبى کلف والتسليمة الثانية 
مسئونة عند الشافعية جائزة عند الحنابلة . 9) 


(۱) حدیث : «وحلیلها التسلیم» آخرجه آبوداود (۱/ ۹٤ط‏ 
عزت عبید الدعاس) والترمذي (۲/ ۳ط مصطفی ال حلبي) 
وابن ماجة (۱/ ۲۷۰ط عیسی احليي من حديث علي بن 
أبي طالب. وقال الترمذي حديث حسن. 

(۲) غاية المنتهى /١‏ ۰۲:۳ وكشاف القناع ۱۱۱/۱ 


۹ = 


TICLE CTT LTTE TT ETT‏ عاق وم و وم موم و و یووم هو موم من و ون يهاي ماع وو ون هم و وإ« ويك م موه هو وه وه 


4 - وأما سننها فتفصيلها كايلٍ : 

الأولى : قيام الإمام بحذاء صدر الیت ذكرا 
كان الميت أوأنثى سنة عند الحنفية, وفي 
حواشي الطحطاوي على المراقي مایدل على 
أنه مستحب . 

وقال المالكية: ليس لصلاة الجنازة سنن بل 
ها مستحبات. منها وقوف الامام والمنفرد حذاء 
وسط الرجل. ومنكبي المرأة والخنثى . 

وقال الشافعية : ابا یقومان عند رس 
الرجل. وعند عجزالمرأة آواخنثی» وفال 
الحنابلة: عند صدر الرجل. ووسط الأنش › 
. وسن ذلك من خنثی . ۱ 

الثانية : الثناء بعد التكبيرة الأولی سنة عند 
الحنفية وهواختيار الخلال من الحنابلة وهو: 
سبحانك اللهم وبحمدك. وتبارك اسمك» 
وتعالی جدك. ولا إله غيرك. وقال الشافعية 
والحنابلة والطحاوي من الحنفية : لا استفتاح 
منه ولكن النقل والعادة أنهم يستفتحون بعد 
تكبيرة الافتتاح. . 

وقال في «سکب الأنبهر» الأولى ترك : «وجل 
ثناؤك» إلا في صلاة الجنازة» وقال ابن عابدين : 
مقتضى ظاهر الرواية حصول السنة بأي صيغة 
من صيغ الحمد. ش 

وقال المالكية: لا ثناء في التكبيرة الأولى » 
ولكن ابتداء الدعاء بحمد الله والصلاة على 


النبى كل مندوب» أي بعد التكبيرة الثانية 
وجاء قراءة الفاتحة بقصد الثناء كذا نص 
عليه الحنفية» وقال علي القاري : يستحب 
قراءتها بنية الدعاء خروجا من الخلاف . © 
الشالشة : ومن السنن عند الحنفية الصلاة 
على النبي و بعد التكبيرة الشانية بقوله: 
اللهم صل على محمد وعلى آل محمد إلى آخره 
لأن تقديم الصلاة على الدعاء وتقديم الثناء 
علیه یا سنةء قالوا: وينبغي أن يصلي على 
النبى بلك بعد الدعاء أيضاء لقوله عليه 
الصلاة والسلام : اجعلوني في أول الدعاء 


وأوسطه 9 


وقال المالكية: الصلاة على النبي كَل 
مندوبة عقب كل تكبيرة قبل الشروع في 
الدعاء بأن يقول: الحمدلله الذي آمات 
وأحياء والحمد لله الذي يحبي الموتى وهوعلى 
كل شيء قدی اللهم صل على محمد وعلى آل 
محمد. وبارك على محمد وعلى ال محمد. کا 
صلیت وبارکت على إبراهيم وعلی آل إبراهيم 
في العالمين إنك حميد مجید. كا يدعو كا 


۰1۱6 ۰1۱۰/۱ مراقي الفلاح ص ۳4۰ وابن عابدين‎ )١( 
۲۲۳/۲ غاية اللتهی ۰۲۱/۱ والشرح الصغير‎ 

(۲) حدیث : «اجعلوني في أول الدعاء واوسطه وآخره» آخرجه 
عبدالرزاق وعبد بن هید عن جابر وضعفه . (كنز العمال 
۱ مکتبة التراث الاسلامي) . 


دالا 


سيأتي » ۲۱ وهي عند الشافعية والحنابلة ركن كا 
۵ الرابعة : ومن السنن عند الحنفية دعاء 
الصلي للمیت ولنفسه (وإذا دعا لنفسه قدم 
نفسه على الیت لأن من سنة الدعاء أن يبدأ فيه 
بنفسه) واعة السلمین. وذلك بعد التكبيرة 
الثالثة» ولا يتعين للدعاء شيء سوی کونه بآمور 
ال خرق ولکن إن دعا بالمأثور عن النبي ی فهو 
أحسن وأبلغ لرجاء قبوله . 

فمن المأثور ماحفظ عوف بن مالك من دعاء 
النبي كي على جنازة «اللهم اغفرله وارهه 
وعافه واعف عنه. وأکرم نزله» ووسع مدخله 
واغسله بالاء والثلج والرد. ونقه من اخطایا کا 
ینقی الشوب الأبيض من الدنس. وأبدله دارا 
خيرا من داره» وأهلا خيرا من أهله. وزوجا 
خيرا من زوجه. وأدخله احنسة. وأعذه من 


عذاب القبرومن عذاب النار» . ° 


وفي الأصل روايات آخر منها: مارواه 
أبوحنيفة في مسنده من حديث أبي هريرة: 


(۱) راجع لجميع مافي هذا الفصل الشرح الصغي رفي فقه 
المالكية. وشرح البهجة, والأم وتختصر المزني في فقه 
الشافعية وغاية المتتهى والمقنع ونيل الأرب في فقه الحتابلة . 

(۲) حديث : «اللهم اغفر له وارحمه وعافه واعف عنه واكرم 
نزله . . أخرجه مسلم (۲/ ۹۹۲ -۳٩1ط‏ عيسى 
الحلبي) من حديث عوف بن مالك . 


اللهم اغفر لحينا وميتناء وشاهدنا وغائبناء 
وذکرنا وأنثاناء وصغيرنا وكبيرنا . )٩(‏ 

(وزاد أحمد وأصحاب السنن إلا النسائي) 
اللهم من أحييته منا فأحيه على الاسلام ومن 
توفيته منا فتوفه على الایمان . ۲۳ وي رواية 
«اللهم إن كان محسنا فزد في إحسانهء وان كان . 
مسيئا فتجاوزعن سيئاته. اللهم لا تحرمنا 
آجره ولا تفتنا بعده» . )٩‏ 

فان كان الميت صغيرا فعن أبي حنيفة ينبغي 
أن يقول: اللهم اجعله لنا فرطاء واجعله لنا 
أجرا وذخراء اللهم اجعله لنا شافعا ومشفعا 
مقتصرا عليه كا هوفي متون الذهب. أوبعد 


(۱) حديث: «اللهم اغفر لحينا وميتناء وشاهدنا وغائبنا. 
وذكرنا وأنثاناء وصغيرنا وكبيرنا» . ش 
آخرجه ابن ماجة (۱/ ۰ عیسی الحلبي) والبيهفي 
(4/ ١٤ط‏ دار العرفة) وأبوداود (۳/ ۳۹ط عزت عبدالله 
الدعاس) والترمذي (۳/ ۳۳ - ۳۳۰ط مصطفی الحليي) 
من حدیث أبي هريرة, وقال الترمذي: حديث حسن 
صحیح . و 

(۲) حدیث: «اللهم من أحيبته منا فأحيه على الاسلام. . .» 
آخرجه الترمذي (۳/ ۳۳۰ط مصطفی الحلبي) وابن ماجة 

مه (۱/ ١۸ط‏ عیسی الحلبسي) قال افيثمي : رواه أحمد 
ورجاله رجال الصحیح (جمع الزوائد ۳/ 1۳۳ط دار 
الکتاب العريي) . 

(۳) حدیث : «اللهم من كان محسنا فزد في احسانه 6 
آخرجه مالك في الموطأ ص۱۸۲ - ۱۸۳ط دار الا ضاق) 
موقوفا على أبي هريرة باسناد صحیح وله شاهد مرفوع عند 
أبي يعلى . قال اميثمي: ورجاله رجال الصحیح (مجمع 
الزوائد ۳/ 3۳۳ دار الکتاب العربي) . 


۲ 


الدعاء الذکور کا في 0 الطحطاوي علی 
الراقي وغيرها . 

وقال الشوكاني : إذا كان الميت طفلا استحب 
أن يقول: اللهم اجعله لنا وفرطا 
و جر ) 


وهذا كله إذا كان يحسن ذلك فان كان لا 
بحسن يأتي باي دعاء شاءء وقال في الدر: لا 
يستغفر فيها لصبي » ومجنون, ومعتوه» لعدم 
تكليفهم, ولا ينافي هذا قوله: «وصغيرنا 
وكبيرنا» لأن المقصود الاستيعاب . 

وقبال الحنابلة : إن كان صغيرا أو استمر 
مجنونا قال: اللهم اجعله ذخرا لوالديه ‏ إلخ 
وظاهره الاقتصار عليه 

وصرح الشافعية بأن هذا الدعاء يكون بدل 
الدعاء المذكور للبالغين» وهو 0 كلام المالكية 
أيضاء فكأن أقوال الأربعة اتفقت في الدعاء 
للصغير ذه الصيغة 0 


الدعاء للميت : 
57 الدعاء عند المالكية والحنابلة رکن» ولكن 
عند المالكية يدعو عقب كل تكبيرة حتى 


)١(‏ حديث: «اللهم اجعله لنا سلفا وفرطا وأجرا» أخرجه 
البيهقي (4/ 4 ١٠ط‏ دار العرفة) موقوفا على أبي هريرة . 

(۲) المصادر السابقة والطحطاوي على مراقي الفلاح ۰۳۶۱ 
وابن عابدين ۰1۱۲/۱ واهندية 1١١1/١‏ 


السرابعة وفي قول اخ رعندهم لا يجب بعد 
الرابعة كما تقدم وأقل الدعاء أن يقول: اللهم 
اغفر له ونحوذلك. وأحسنه أن يدعو بدعاء أبي 
هريرة وهو أن يقول: بعد حمد الله تعالی 
والصلاة على النبي ية : اللهم إنه عبدك وابن 
عبدك وابن آمتك. كان يشهد أن لا إله إلا أنت 
وحدك لا شريك لك وأن محمدا عبدك ورسولك 
وأنت أعلم به اللهم إن كان محسنا فزد في 
إحسانه ون كان مسيئا فتجاوز عن سیئاته 
اللهم لا تحرمنا أجره ولا تفتنا بعده. 

ویقول في المرأة: اللهم إنها أمتك وبنت 
عبدك وبنت أمتك» ويستمرفي الدعاء التقدم 
بصيغة التأنيث» ویقول في الطفل الذکر: اللهم. 
إنه عبدك وابن عبدك أنت خلقته ورزقته» وأنت 
آمته وأنت تحییه اللهم اجعله لوالديه سلفا . 


وذخراء وفرطا وأجراء وثقل به موازينهماء وأعظم 


به أجورهماء ولا تفتنا وإياهما بعده» اللهم الحقه 
بصالح سلف المؤمنين في كفالة إبراهيم ويزيد 
في الكبير: وأبدله دارا خيرا من داره وأهلا خيرا 
من أهله. وعافه من فتنة القبروعذاب جهنم . 

فان كان صل على ذكر وأنثى معا یغلب 
الذكرعلى الأنثى فيقول: إنهما عبداك وابنا 
عبديك وابنا أمتيك . 

وكذا إذا كان يصلي على جماعة من رجال 
ونساء. فإنه يغلب الذكور على الاناث فيقول: 
اللهم إنهم عبيدك وأبناء عبيدك . . . الخ . فإن 


تست ۲۳ 


قو ويه وی و موم موم موم دل عو عل ويف وقلع موم وه و و وم وم و مهاه موم همم و و وه 


ET‏ ما ء يقول: م 
إماؤك» وبنات عبيدك وبنات إمائك كن 
يشهدن . . الخ . ويزيد على الدعاء المذكور ني 
حق كل ميت بعد التكبيرة الرابعة : اللهم اغفر 
لأسلافناء وأفراطناء ومن سبقنا بالإيهان» اللهم 
من أحييته منا فأحيه على الإيهان» ومن توفيته 
منا فتوفه على الإسلام» واغفر للمسلمین 
والسلیات. ثم یسلم . © 

والفرض عند الشافعية آدنی دعاء للمیت كا 
تقدم لقول النبي ل : «إذا صلیتم على اميت 
فأخلصوا له الدعاء» .° 
يكون بعد التكبيرة الثالثة » وأن یکون مشتملا 
على طلب الخيرللميت الحاضرء فلودعا 
للمؤمنين بغيردعاء له لا يكفي » إلا إذا كان 
صبياء فإنه يكفي كا يكفي الدعاء لوالديه» 
وأن يكون المطلوب به أمرا أخرويا كطلب الرحمة 
والمغفرة ون كان الميت غير مكلف. ولا يتقيد 


؟ ويشترظ فيه أن 


(۱) الفقه على المذاهب الأربعة ۰4۰۳/۱ والشرح الصغير 
۱ وقد عد فيه الدعاء من الأركان وكذا الثية 
والتكبيرات والتسليمة الواحدة والقيام شا . 

(؟) حدیث : «إذا صليتم على الميت فأخلصوا له الدعاء» 
أخرجه أبوداود (۳/ هط عزت عبيد الدعاس) وابن 
ماجسة (۱/ 4۸۰ عيسى الحلبي) من حديث أبي هريسرة 
حسنه السيوطي (فيض القدير 3۳٩۳ /١‏ المكتبة التجارية 
ووافقه المناوى. قال ابن حجر (فيه محمد بن إسحاق وقد 
عنعن لكن آخرجه ابن حبان (ه/ ۲۳۱ دار الكتب 
العلمية) من طريقين آخرين مصرحا بالسیاع أ. ه من 
تلخيص الحبير ۲/ ۱۲۲ط شركة الطباعة الفنية . 


سل في الدعاء بصيغة خاصة والأفضل أن 
يدعو بالدعاء الشهور الذي انتخبه الشافعي من 
مجموع أحاديث وهو: اللهم هذا عبدك وابن 
عبديك» خرج من روح الدنيا وسعتهاء ومحبوبه 
وأحباؤه فيها إلى ظلمة القبروماهولاقیه» كان 
توت إلا آنت. وأن محمدا عبدك 
نت أعلم به» اللهم إ إنه نزل بك 
وأنت خيرمنزول به» وأصبح فقيرا إلى رحمتك 
وأنت غني عن عذابه. وقد جئناك راغبين إليك 
شفعاء له» اللهم إن كان حسنا فزد في إحسانه» 
وان كان مسيئا فتجاوزعنه ولقه برمتك رضاك 
وقه فتنة القبروعذابه» وافسح له في قبره» 
وجاف الأرض عن جنبیه ولقه برحمتك الأمن 
من عذابك حتى تبعثه امنا إلى جنتك برحمتك يا 
أرحم الراحمين . ۲٩‏ ۱ 
۷ - ويستحب أن يقول قبله: الدعاء الذي 
رواه الترمذي : اللهم اغفر لحينا وميتناء 
اهتنا وغائيناء وصغريا ونان وذكرنا 
وانشانناه اللهم من آخبیته مدا فأحبه علی 
الاسلام» ومن توفيته منا فتوفه على الایبان» 
اللهم لا تحرمنا آجره . 29 


ورسولك وأ 


(۱) حدیث : «اللهم هذا عبدك وابن عبديك خرج من روح 
الدنیا ...2 لم نعثر عليه في الصادر الحديثية التي بين 
آیدینا . ۱ 


(۲) حدیث : «اللهم اغفر لحينا ومیتنا وشاهدنا وغائبنا . 4 


سبق تخريجه (ف۲۵). 


ETE 


جنائز ۲۷ - ۲۸ 


ویندب أن یقول : بين الدعائین الذکورین : 
اللهم اغفر له وارحمه. وعافه واعف عنه» وأکرم 
نزلهء ووسع مدخله واغسله بالماء والشلج 
والبرد» ونقه من الخطايا كما ینقی الثوب الأبيض 


من الدنس وأبدله دارا خيرا من دار وأهلا 


خيرا من ¿ آهلی وزوجا خيرا من زوجه. وأعذه 
من عذاب القبر وفتنته» ومن عذاب النار. 
وينبغى أن يلاحظ الصل في دعائه التذكير 
والتانيث» والتثنية ۳ یا یناسب حال 
الميت الذي يصلي عليه وله أن يذكر مطلقا 


بقصد الشخص. وأن يؤنث مطلقا بقصد ‏ 


الجنازة» ويصح أن یقول في الدعاء على 
الصغيربدل الدعاء المذكور: اللهم اجعله فرطا 
لأبويه» وسلفاء وذخرا وعظة واعتبارا وشفيعا. 
وثقل به موازينهماء وأفرغ الصبرعلى قلوبهماء 
ولا تفتنهیا بعده» ولا تحرمهم| أجره . ۲٩‏ 

ویتأدی الرکن عند النابلة بادنی دعاء 
للمیت يخصه به نحو اللهم ارحمه . 

وحل الدعاء عندهم بعد التكبيرة الثالثة 
ويجوز عقب الرابعة» ولا يصح عقب سواهما. 

والسنون الدعاء با وردء ومنه : اللهم اغفر 
لحينا وميتناء وشاهدنا وغائبناء وصغيرنا 
وكبيرناء وذكرناوأنشاناء إنك تعلم متقلبنا 
ومثواناء وأنت على كل شي ء قدیر اللهم من 


(۱) شرح البهجة الوردية ۱۱۱/۲ 


٠‏ اللهم اغفر له وارهه 
وعافه واعف عنه » وأكرم نزله» ووسع مدخله» 
واغسله بالماء 0 ی ونقه من یی 
وأبدله دارا 0 من 9 0 من 
زوجه» وأدخله الحنة وأعذه من عذات الق 


ی خی 


ومن عذاب النان وافسح له في قبره ونور له فيه» 
وهذا الدعاء للمیت الکبیرذکرا كان أو أنثى الا 
أنه يؤنث الضمائر في الأنثى . 

وإن كان الميت صغيرا أوبلغ مجنونا واستمر 
على جنونه حتى مات قال في الدعاء: اللهم 
اجعله ذخرا لوالدیه وفرطا وأجراء وشفيعا ' 
مجاباء اللهم ثقل به موازينبماء وأعظم به 
أجورهماء وألحقه بصالح سلف المؤمنين» 
واجعله في كفالة إبراهيم , وقه برحمتاك عذاب 
الجحيم » يقال ذلك في الذكر والأنثى إلا أنه 
ون ى الو ۱ ۱ 
۸ - وليس لصلاة الحنازة عند المالكية سنن بل 
ها مستحبات» وهي الإسرار بهاء ورفع اليدين 
عند التكبيرة الأولى فقط حتى يكونا حذو 
أذنيه» وابتداء الدعاء بحمد الله » والصلاة على 
النبي يل ووقوف الإمام عند وسط الرجل 


)ریق شرح لهجت ورد ۱۱۱/۲ را 


اللتهی ۰۲۱/۱ ۲:۲ 


۲۵ 


جناز 1۸ ۳۹۰ 


و موم موم موم موم موم ةو يا مم م فوم يه ره ممم مهو و موه وم موه 


وعند منكبي الرأت وأما المأموم فیقف خلف 
الإمام كا يقف في غيرها من الصلاة. وجهر 
الامام بالسلام والتكبيربحيث يسمع من 
خلفه» وأما غيره فيسر فيها. ٩‏ 


وقال الشافعية: سنتها التعوذ قبل الفاتحة 


والتأمین. والإسرار بالقراءة والدعاء وسائر 


الأقوال فيها ولوفعلت ليلاء عذا التكبير 
والسلام فيجهر بهاء وفعلل الصلاة في جماعة. 
وأن یک‌ونوا ثلاثة صفوف فأكثر إذا أمكن. وأقل 
الصف اثنان ولوبالإمام. ولا تكره مساواة المأموم 
للامام في الوقوف حینثذ. واختیار أكمل صيغ 
الصلاة على النبي و وهومذكورفي سنن 
الصلاة والصلاة على الآل دون السلام 
عليهم. وعلى النبي عليه الصلاة والسلام» 
والتحميد قبل الصلاة على النبي بء والدعاء 
للمؤمنين والمؤمنات بعد الصلاة على' 
النبي يك والدعاء المأثورفي صلاة الجنازة 


والتسليمة الثانية» وأن يقول بعد التكبيرة . 


الرابعة قبل السلام : اللهم لا تحرمنا أجره ولا 
تفتنا بعده. ثم يقرأ #الذین يحملون العرش 
ومن حوله يسبحون بحمد رهم ویژمنون 
به ۱4 الآية وأن یقف الامام أو المنفرد عند رس 
الرجل. وعند عجز الأنثى أو الخنثى » وآن یرفع 


(۱) الشرح الصغیر ۲۲۳/۱ 
(۲) سورة غافر / ۷ 


موم و وو وم مه يي موی موی وی مام موم و دمم ی وه مون و و مر هو و ماو و و و و و 


يديه عند كل تكبيرة ڈ ل قيس عت مره 
وأن لا ترفع الجنازة حتى يتم المسبوق صلاته. 
وإن تكرر الصلاة عليه من أشخاص متغايرين» 
ومن الستن ترك دعاء الافتتاح» وترك 
السورة» ويكره أن یصلی عليه قبل أن 
يكفن ‏ () : 
وقال الحنابلة : سننها فعلها في جاعت وأن لا 


ينقص عدد كل صف عن ثلاثة إن كثر 


. المصلون» وان کانوا ستة جعلهم الامام صفين» 


وان کانوا أربعة جعل كل اثنين صفاء ولا تصح 
صلاة من صلی خلف الصف وحده کغیرها من 
الصلاق وأن یقف الامام واللفرد عند صدر 
الرجل ووسط الأنثى » وأن يسر بالقراءة والدعاء 
فیها") وقد ذکروا التعوذ والتسمية قبل قراءة 
الفاتحة. ولم یطلع على تصریح هم بسنیتها. 
۹ - وإذا كان القوم سبعة قاموا ثلاثة صفوف 
يتقدم واحد ویقوم خلفه ثلائة. وخلفهم اثنان» 
وخلفه| واحد» وهذا عند الحنفية . 

وقال الحنابلة : يسن أن لا تنقص الصفوف 
عن ثلاثة, ولا ينقص عدد كل صف عن ثلاثة 
إن كثر الصلون. وان كانوا ستة جعلهم الإمام. 
صفین. وان كانوا أربعة جعل كل اثنين صفاء 


(۱) شرح البهجة الوردية ۲/ ۱۱۰ - ۱۱۶ 
(۲) غاية النتهی ۲۰/۱ 


۲۱ 


موه هو وه ع وي عاو ع عام مهف ههام ماه هام وم و مهو E‏ ام مت و ی 


رلا تضم صاذة سمل خلت ا 

وقال الشافعية: من سننها أن يكون ثلاثة 
صفوف إذا أمكن» وأقل الصف اثنان ولو 
بالامام. ولا تكره مساواة المأموم للامام في 
الوقوف حينئذ . 

وقدروى الترمذي من حديث مالك بن 
هبيرة مرفوعا: «من صلى عليه ثلاثة صفوف 
فقد آوجب. وفي رواية: إلا غفرله» وقد كان 
اشرق حجر عات و طق اماف عار 
الجنازة ثلاثة صفوف سواء قلوا أو كثروا . )١‏ 


صفة صلاة الجنازة : 
١‏ مذهب الحنفية أن الإمام يقوم في الصلاة 
على الجنازة بحذاء الصدرمن الرجل والمرأة 
وهذا أحسن مواقف الإمام من الميت للصلاة 
علیه وان وقف في غيره جاز. 
وروی الحسن عن آبي حنيفة أنه قال : یقوم 
بحذاء الوسط من الرجل. وبحذاء الصدرمن 
المرأة» وهوقول ابن آبي لیلی . 


(۱) الهندية, والغني 16۸۲/۲ الریاض. وغاية النتهي 
۰:۸۲ وفتح الباري ۳/ ۱۲۱ 
وحدیث : «من صلی عليه ثلائة صفوف فقد أوجب» 
آخرجه أبوداود (۳/ :۵۱ - 0۱0 عزت عبید الدعاس) 
والترمذي (۳/ ۳۳۸ مصطفی الحلبي) وابن ماجة 
(۱/ ۷۸٤ط‏ عیسی الحلبي) من حدیث مالك بن هييرة . 
واللفظ للترمذي. وقال : حدیث حسن. 


وعند المالكية یندب أن یقف الامام وسط 
الذکر وحذو منكبي غيره. ومذهب الشافعية أن 
الامام يقوم ندبا عند رأس الرجل وعجيزة 
المرأة» لماروي أن أنسا صلى على رجل فقام 
عند رأسه» وعلى امرأة فقام عند عجيزتهاء 
فقال له العلاء بن زياد: هكذا كانت صلاة 
رسول الله يك على المرأة عند عجيزتها وعلى 
الرجل عند رأسه؟ قال: نعم قالوا: لأنه أبلغ 
ی صیانة المرأة عن الباقين . فان وقف من الرجل 
والمرأة في أي مکان جاز وخالف السنة. 


وقال الحنابلة : یقوم عند صدررجل. وقیل 
عند رأسة» ووسط امرأة. وبين الصدر والوسط 
من الخنثى » لحديث نس وفيه أنه صلى على 
امرأة فقام وسط السرير. ٩‏ 
"١‏ - وينوي الإمام والمأمومون. ثم يكبرومن 
خلفه أربع تکبیرات» وهومتفق عليه عند 
الفقهاء وبه قال الشوري وابن البارك 
وإسحاق. وعلیه العمل عند آکثر أهل العلم کما 


(۱) حديث: «هكذا كانت صلاة رسول الله ی على المرأة» 
آخرجه أبوداود (۳/ ۵۳۳ - لاوط عزت عبيد الدعاس) 
والترمذي (۳۶۳/۲ط مصطفی الحلبي) وابن ماجة 
(١/4/9ط‏ عیسسی الحلبي) من حديث أنس. وقال 
الترمذي : (حديث حسن). ` 

(۲) افندية ١١/١‏ وغاية النتهی ۰۳۳/۱ والدسوقي 
۱ والجمو رع ۰۲۲6/9 ومغني الحتاج ۱/ ۰۳6۱ 
والقليويي ۱ وکشاف القناع ۱۱۳/۳۲ 


۲۲۷ مت 


وموم و وم موم مهو موم وم وم موم و وه هه مره مم مام ةمه م وم موم انه ميت 


قال الترمذي وابن النذر- ولو ترك واحدة منها لم 
تجر صلاته . 

قال الحنفية : ول وکیرالومام خجسا ‏ يتبع» 
لأنه منسوخ ولكن ينتظر سلامه في الختار 
ليسلم معه على الأاصح ‏ وفي رواية يسلم المأموم 
إذا كبر إمامه التكبيرة الزائدة . 

وقال الشافعية: لوكبر الإمام خمسالم يتابعه 
الأموم في الخامسةء بل يسلم أوينتظرليسلم 
٠‏ معه وهذاهوالأصح» وخلاف الأصح أنه لو 

وقال احنابلة : الأولی أن لا یزاد على آربع 
تكبيرات ویتابع إمامه فییا زاد إلى سبع فقط 
ويحرم سلام قبله وان جاوز سبعا . 

قال الحنفية : فإذا كبر الأولى مع رفع يديه 
أثنى على الله ىا مر. © 

وعند الشافعية والحنابلة إذا كبر الأولى تعوذ 
وسمى وقرأ الفاتحة . 

وقال الحنفية والمالكية : ليس في صلاة الجنازة 
قراءة . 

وإذا كبر الثانية يأتي بالصلاة على النبي يله 
وهي الصلاة الإبراهيمية التي يأتي بها في القعدة 
الأخيرة من ذوات الركوع» وإذا كبر الشالثة 
يدع و للميت ویستغفر له کا تقدم » ثم يكبر 
الرابعة ولا دعاء بعد الرابعة» وهو ظاهر مذهب 


(۱) المصادر السابقة. 


الحنفية ومذهب الحنابلة» وقيل عند الحنفية : 
يقول: #ربنا آتنا في الدنيا حسنة . . .6 الخ 
وقيل : طربنا لا تزغ قلوبنا) الخ » وقيل :يخير 
بين السکوت والدعاءی وعند الشافعية والمالكية 


یدعوبعد الرابعة أيضا قم یسلم تسليمة واحدة 


أوتسليمتين على الخلاف التقدم . وينوي 
التسليم على الميت مع القوم كا في الدر ومراقي 
الفلاح. وفي الهندية: لا ينوي الجا على 
الميت . 

ولا يجهربا يقرأ عقب كل تكبيرة سواء في 
الفاتحة أوغيرها ليلا كانت الصلاة أو نهاراً. 


وهل يرفع صوته بالتسليم؟ لم يتعرض له 
الحنفية في ظاهر الرواية» وذکر.السمن بن زياد 
أنه لا يرفع لأنه للاعلام ولا حاجة إليه» لأن 
التسليم مشروع عقب التكبيربلا فصل » لكن 
العمل على خلافهء وفي جواهر الفتاوى : جهر 
بتسليم واحد. 

وروی محمد في موطئه أن ابن عم ر کان إذا 
صلی على جنازة سلم حتى يسمع من يليه 
قال حمد: وبپذا نأخذ فيسلم عن يمينه ويساره 
ويسمع من يليه وهوقول أبي حنيفة . 
يسركل الإسرار. ٠‏ 


(۱) سورة البقرة / ۲۰۱ 
(۲) سورة آل عمران / ۸ 


۱ 


جنائز ۳۱ - ۳۲ 


۱ 4 


التسمیع » ويندب لغير الامام إسرارها . )٩(‏ 


وقال النووي : قال فو : یسلم 
تسليمة واحدة. 


واختلفوا هل يجهر الإمام بالتسلیم؟ فأبو 
حنيفة والشافعي يقولان: يجهر. وعن مالك 
روايتان» وني الدونة قال مالك في السلام على 
الجنائز: يسمع نفسه وكذلك من خلف الامام 
وهودون سلام الإمام > تسليمة واحدة للامام 
وغيره وني رواية يسلم الإإمام واحدة قدر 
E‏ » ويسلم من وراءه واحدة في 
أنفسهم» وان e‏ من يليهم ۸ أربذلك 
بأساء وقالت الحنابلة : يسلم بلا تشهد واحدة 
عن يمينه» ومجوز تلقاء وجهه» ومجوز ثانية . 


ولا يرفع يديه في غير التكبسيرة الأولى عند 
الحنفية في ظاهر الرواية» وكثيرمن مشايخ بلخ 
اختاروا الرفع في كل نکب 

وبه قال مالك » فقد روي عنه لا ترفع 
الأيدي في الصلاة على الجنازة إلا في آول 
تكبيرة» وروي عنه أنه يعجبني أن يرفع يديه في 
التكبيرات الأربع . 


(۱) ابن عابسدین 1 ومغني الحتاج ۱/ ۱ وكشاف 
القناع ۲ والطحطاوي على الراقي ۰۲:۲ وشرح 
مسلم ۳۰۹/۱ والشرح ١‏ لصف ٥0/۱‏ 


والراجح ٤‏ مذهبهم الأول وهو الذي ذهب 
إليه الشوري» وفي الشرح الصغير: ندب رفع 
اليدين حذوالمنكبين عند التكبيرة الأولى فقط. 
وفي غير الأولى خلاف الأولى . 

وقال الشافعية والحنابلة : يسن أن يرفع يديه 
ف کل Ee‏ 


ما يفعل المسبوق في صلاة الجنازة : 

۲ ذا جاء رجل وقد كبر الإمام التكبيرة 
الأولى ول يكن حاضرا انتظره حتی إذا كبر 
الشانية كبرمعه. فإذا فرغ الامام کبر السبوق 
التكبيرة التي فانته قبل أن ترفع الجنازة».وهذا 
قول أبي حنيفة وحمد رم الله (وقال 
أبويوسف يكبرحين يحضر) وكذا إن جاء وقد 
كبر الإمام تكبيرتين أوثلاثاء فان لم ينتظر 
المسبوق وكبر قبل تكبير الإمام الثانية أو الثالثة أو 
الرابعة لم تفسد صلاته» ولكن لا يعتد بتكبيرته 
هذه. وإن جاء وقد كبرالامام أربعا ول يسلم 
لا يدخل معه في رواية أبي حنيفة والأصح أنه 
يدخل» وعليه الفتوی. ثم يكبرثلاثا قبل أن 
ترفع الجنازة متتابعا لادعاء فيها (وهوقول 


(۱) افنديسة ۰۱۱۱/۱ وشرح مسلم ۰۳۰۹/۱ والمدونة 
۱ ۰ وف اية التهی ۰۲4۱/۱ ۲:۲ نيل 
الأوطار ۰۵۳/6 والشرح الصغير ۰۲۲4/۱ والتنبيه 
ص۰۳۷ ومفني الحتاج ۰۳۲/۱ والمغني ۲/ ٤۹۰‏ ط 
الریاض. شرح مسلم ۷/ ۰۱4 الطبعة المصرية . 


ها 


أبي یوسف) ولورفعت بالأيدي ول توضع على 
الأكتاف ذکر في ظاهر الرواية أنه لا يأتي 
بالتكبير. وعن محمد إن كانت إلى الأرض 
أقرب يكبر وإلا فلا» وهو الذي ينبغي أن يعول 
عليه كى) في الشرنبلالية . 


هذا إذا كان غائبا ثم حضر. وآما إذا كان 
حاضرا مع الإمام فتغافل ولم يكبرمع الإمام أو 
تشاغل بالنية فأخر التکبیی فإنه يكبرولا ينتظر 
تكبيرة الإمام الثانية في قولهم جميعاء لأنه لما كان 
مستعدا جعل كالمشارك .^ 


وقال المالكية : إذا جاء والامام مشتغل 
بالدعاء فإنه يجب عليه أن لا يكبرحتى إذا كبر 
الامام كبرمعه» فان لم ينتظر وكبر صحت 
صلاته ولكن لا تحتسب تكبيرته هذه سواء 
انتظر أو لم ینتظر وإذا سلم الإمام قضى المأموم 
مافاته من التكبيرسواء رفعت الجنازة فورا أو 
بقیت. إلا أنه إذا بقيت الجنازة دعا عقب كل 
تكبيرة يقضيهاء وان رفعت فورا والى التكبير 
ولا يدعو لئلا يكون مصليا على غائب والصلاة 
على الغائب غير مشروعة عندهم» أما إذا كان 
الإمام ومن معه قد فرغوا من التكبية الرابعة فلا 
يدخل المسبوق معه على الصحيح لأنه في حكم 
التشهد. فلودخل معه يكون مكررا الصلاة 


(۱) الهندية ۰۱۲۲/۱ وابن عابدين مع الدر ۰۱۱۳/۱ 1۱6 


و نو موم موم وم وم نو وم ST CT LL‏ وم و و DN‏ وااو و موه 


علی الیت وتکرارها مکروه عندهم .۲۷ 

وقال الشافعية : إذا جاء المأموم وقد فرغ 
الامام من التكبيرة الأولى أوغيرهاء واشتغل بها 
بعدها من قراءة أوغيرهاء فإنه يدخل معه 
ولا ینتظر الإمام حتى يكبر التكبيرة التالية» إلا 
أنه يسيرني صلاته على نظم الصلاة لوكان 
منفرداء فبعد أن یک التكبيرة الأولى يقرأ من 
الفاتحة ما يمكنه قراءته قبل تكبير الإمام ویسقط 
عنه الباقي . ثم يصلي على النبي ب بعد الثانية 
وهكذاء فإذا فرغ الإمام أتم المأموم صلاته على 
النظم الذکون ويأتي بالأذکارني مواضعها. . 
سواء بقيت الحنازة أورفعت» وإذا لم يمكنه قراءة 
شيء من الفاتحة إن كبرإمامه عقب تكبير 


الفانحة . 

وفي التنبيه : من سبقه الامام ببعض 
التکبیرات دخل في الصلاة وأتی با آدرك. فإذا 
سلم الامام كبرما بقى متوالیا .۲۳ 

وقال الحنابلة : من سبق ببعض الصلاة كبر 
ودخل مع الامام حيث آدرکه ولوبین تکبیرتین 
ندبا كالصلاة» أوكان |دراکه له بعد تكبيرة 
الرابعة قبل السلام» فیک رللاحرام معه 
ويقضي ثلاث تكبيرات استحبابا. ويقضى 


۲۲/۱ الشرح الصغير‎ )١( 
التنبيه ص‌۳۸‎ )۲( 


س لك 


جنائز ۳۲ - ۳۶ 


مسبوق ما فاته قبل دخوله مع الامام على 
صفته. لأن القضاء يحكي الأداء کسائر 
الصلوات» ویکون فضاژه بعد سلام الامام 
کالسبوق في الصلاة . 

قال البهوتي : قلت : لکن إن حصل له 
عذريبيح ترك جمعة وجماعة صح أن ينفرد ويتم 
لنفسه قبل سلامه» فإن أدركه المسبوق في الدعاء 


التعوذ والب‌سملت ثم كبر وصلى على 
1 , لنبی كد ثم كبروسلم. لا تقدم من أن 
القضی أول صلاته. فيأتي فيه ب بحسب ذلك . 
لعموم قوله ا «وما فاتكم فأتموا»7) 

وإنما يظهر إذا كان الدعاء بعد الرابعة أوبعد 
الثالثة» لكنه لم يأت بها لنوم أوسهوونحوه. والا 
لزم عليه الزيادة على أربع . وترکها أفضل . فان 
كان أدركه في الدعاء وكبر الأخيرة معه فإذا سلم 
الإمام كبروقرا الفاتحة, ثم كبروصلى 
تمت 9) 

وإن كبرمع الامام التكبيرة الأولى ولم يكبر 
الثانية والثالثة يكرهماء ثم یکبر مع الامام 
الرابعة . ۱ 


(۱) حديث: «ومافاتکم فأتموا . . ۰ أخرجه مسلم (۱/ ۰ 
۱ عیسی الحلبي) من حدیث أبي هريرة. 


(۲) غاية النتهی ۱/ ۲:۳ - ۰۲45 وكشاف القناع ۱۲۰/۲ : 


۱ لواقم ذاه عه لها عا هطو به هاه فاع واه‎ OR REESE RR ESER 


۳ ولوسلم الامام بعد الثالثشة ناسيا كبر 
الرابعة ویسلم . ۲۷ ۱ ۱ 
وقال الحنابلة : إن ترك غيرمسبوق تكبيرة 
عمدا بطلت. وان ترك سهوا فان كان مأموما 
کبرها مالم يطل الفصل (أي بعد السلام). وان 
كان إماما نبهه المأمومون فيكبرها مالم يطل 
الفصل. وصحت صلاة الجميع » فان طال أو 
وجد مناف استأنف» وصحت صلاة المأمومين 

إن نووا المفارقة . 

وقال الشافعية : تبطل صلاة الجميع إن كان 
النقص قصدا من الإإمام» وان كان سهوا 
تداركه الإمام والمأموم كالصلاة» ولا سجود 
للسهوهنا. 

وقال المالكية: إن كان النقص من الامام 
عمدا بطلت صلاة الجميع › وإن سهوا سبح له 
المأمومون. فإن رجع عن قرب وكمل التکبیر 


۱ كملوه معه وصحت صلاة الجميع » وإن لم يرجع 


أو م يتنبه إلا بعد زمن طويل کملوا هم 
2 صحت صلاتهم وبطلت صلاته . ٩‏ 


الصلاة على جنائز مجتمعة : 
۶ - اتفق الفقهاء على أنه إذا اجتمعت جنائز 


(۱) ابن عابدین 1۱۳/۱ 
(۲) غاية النتهی 4/1 وشرح البهجة ۰۱۱۳/۲ 
والاسوقي علی الشرح الکبر ۱/ 1۱۱ 


ی 0 


جوزآن یصلی علیهم مجتمعسین أوفرادی ثم 
اختلفوا فقال الحنفية : فالامام إن شاء صلی 
على کل واحدة على حدة» وان شاء صلی 
على الكل دفعة واحدة بالنية على الجميع » کذا 
في معراج الدراية والبدائع» وفي الدر: افراد 
الصلاة على كل واحدة أولى من الجمع (لأن 
الجمع مختلف فيه) فإذا أفرد يصلي على أفضلهم 
أولاء ثم على الذي يليه في الفضل إن لم يسبقه 
غیره. وإلا بصلي على الأسبق أولا ولو كان 
مفضولا. 

والمذهب عند الشافعية: ان الإفراد أفضل 
من أن يصلي عليهم دفعة واحدة لأنه أكثر عملا 
وأرجى للقبول . 

وقال الحنابلة وهوقول صاحب التنبیه من 
الشافعية إذا اجتمعت جنائز فجمعهم في 
الصلاة عليهم آفضل من الصلاة على كل 
واحد منهم منفرداء وذلك لأجل المحافظة على 
الإسراع والتخفيف )٩(‏ 

ثم قال الحنفية إن صلى عليهم دفعة فان 
شاء جعلهم صفا واحدا عرضاء وإن شاء وضع 
واحدا بعد واحد تمايلٍ القبلة ليقوم بحذاء 
الكل» هذا جواب ظاهر الرواية . 

وروي عن أبي حنيفة في غير رواية الأصول 

أن الثاني آولی . لأن السنة هي قيام الامام 


۰۲۲۵ كشاف القناع ۰۱۱۲/۲ والمجموع للنووي ه/‎ )١( 
۹4/۲ والزرقاني على الموطأ‎ ۹ 


بحذاء الميت» وهويحصل في الثاني دون الأول» 
فإذا صفهم صفا واحدا عرضا قام عند أفضلهم 
إذا اختلفوا في الفضل» وإن تساووا قام عند 
آسنیم (أكبرهم سنا) . 

وقال مالك : أرى ذلك واسعا إن جعل . 
بعضهم خلف بعض. أوجعلوا صفا واحداء 
ويقوم الامام وسط ذلك ويصلي عليهم . وان 
كانوا غلمانا ذكورا أونساء جعل الغلمان ما يلي 
الإمام والنساء من خلفهم ما يلي القبلةء وان 
كن نساء صنع بهن کا يصنع بالرجال كل ذلك 
واسع بعضهم خلف بعض صفا واحدا . 

وقالالشافعية - في الأصح عندهم ‏ 
والحنابلة : إن الجنائز توضع أمام الإمام بعضها 


٠‏ خلف بعض» والقول الثاني عند الشافعية : أنها 


توضع بين يدي الإمام صفا واحدا عن يمينه 
فيقف هوفي محاذاة الآخر منهم » فان كانوا رجالا 
ونساء يتعين عند الشافعية القول الأول . © 

وان وضعوا واحدا بعد واحد ممايلي القبلة 
ينبغي أن يكون أفضلهم تمايلي الإمام» كذا 
روي عن أبي حنيفة أنه يوضع أفضلهم وأسنهم 
ممايلي الامام» وقال أبويوسف : الأحسن عندي 
أن یکون أهل الفضل مما يلي الامام . 

ثم ان وضع رأس کل واحد منهم بحذاء 
رأس صاحبه فحسن. وان وضع شبه الدرج كما 


(۱) الجمسوع ۰ وغايةالمنتهى ۰۲۶۱/۱ والأم 
۱ وشرح البهجة ۱۰۸/۱ 


A= 


ويه © هميق ع ايها N PD RS CDC‏ سس 


قال ابن أبي ليلى » وهو أن يكون رأس الشاني 
عند منکب الأول فحسن أيضاء كذا روي 
عن أبي 0 ۱ 

وقال الشافعية : يوضع بعضهم خلف بعض 
ی امام کم 

وقال الحنابلة: يتعين أن يكون رأس کل 
واحد منهم بحذاء رأس صاحبه إن كانوا من نوع 
واحد. فان كانوا أكثر من نوع سوّى بين رؤوس 
كل نوع ويجعل وسط المرأة حذاء صدر 
الرجل . "وترتيبهم في الوضع عند اختلاف 
النوع لاخلاف فيه بين الذاهب. فتوضع 
السرجال مايل الإمامء ثم الصبيان ثم 
اخنائی ثم النساء. ثم الراهقات. 

ولوكان الكل رجالا يوضع أفضلهم وأسنهم 
مما يلي الإمام. ۳ ٠‏ 

وهذا إن جىء بهم دفعة واحدة فان جىء 
بهم متعاقبين وكانوا من نوع واحد يقدم 
الأسبق . 

وقال مالك والشافعي : إن افتتح المصلي 
الصلاة على جنازة فكب رواحدة أو اثنتين» ثم 
أتي بجنازة آخری وضعت حتى يفرغ من 


(۱) البدائع ۰۳۱۰/۱ وابن عابدين 2516/١‏ واهندية 
33/۱ 

(۲) كشاف القناع ۰۱۱۲/۲ والمجموع ۰۲۲۰/۵ ومغني 
المحتاج ۳4۸/1 

(*) افندية ۱/ ۰۱۲ والراجع السابقة في المذهب. 


لصلاة على الجنازة التي كانت قبلهاء لأنه 
افتتح الصلاة ينوي بها غيرهذه الجنازة 
الژخرة. ثم يصلي على الجنازة المؤخرة . ۷) 


وإذا کبرالامام على جنازة فجىء بأخرى 
مضى على صلاته على الأولی. فإذا فرغ 
استأنف على الثانية» وإن كان لما وضعوا الثانية 
كبر الأخرى ینویپ| فهي للأولى أيضاء ولا 
يكون للشانية. وان كبرالثانية ينوي الثانية 
وحدها فهي للثانية وقد خرج من الاولی ‏ فإذا 
فرغ أعاد الصلاة على الأولى وهذا ماذهب إليه 
الحنفية . 9) 

وقال الحنابلة : لو كبرفجىء بأخرى كبر 
ثانية ونواهماء فإن جىء بثالثة كبرثالثة ونوی ٠‏ 
الجنائز الشلاث. فان جىء برابعة کررابعة 
ونوى الکل. فيصيرمكبرا على الأولى أربعا 
وعلى الشانية ثلاثاء وعلى الثالثة اثنتين» وعلى 
الرابعة واف فيأتي بثلاث تكبيرات أخرء 
فيتم التكبيرات سبعاء يقرأ في خامسة ويصلي 
(على النبي وكَْ) بسادسة ويدعوبسابعة» 
فيصر مكبرا على الأولى سبعاء وعلى الثانية 
ستاء وعلی الثالثة خسا. وعلى الرابعة أربعا. 

فان جىء بخامسة لم ينوها بل يصلي عليها 


(۱) الام ۱ والشرح الصغير ۰۲۲۸/۱ والدونة 
4/1 
(۲) اهندية ۰۱5۲/۱ والبدائع ۰۳۱6/۱ 15م 


ابن 


بعد سلامه. وکذا لوجیء 2 
الرابعة» لأنه لم يبق من السبع آربع ولابد من 
أربع تکبیرات» ولا يجوز أن يزيد على سی 
تكبيرات  )٩‏ 
۰۵ ویری الحنفية والشافعية والحنابلة أنه لو 
صلى النساء جماعة على جنازة قامت التي تؤم 
وسطهن كما في الصلاة المفروضة المعهودة . 
وعند المالكية لا تصلي النساء جماعة» بل 
يصلين فرادى في آن واحد» لأنهن لوصلين 


واحدة بعد واحدة لزم تكرار الصلاة وهومکروه 


عندهم ۲ ۳( 
الحدث في صلاة الجنازة : 
۹ - ذهب الحنفية إلى أنه إن كان الإمام على 
غير الطهارة تعاد الصلاة» وان كان الإمام على 
طهارة والقوم على غير طهارة صحت صلاة 
الامام ولا تعاد الصلاة عليه . 

وقال الشافعي : لوصلی الامام غير 
متوضىء ومن خلفه متوضئون أجزأت صلاتهم : 
وإن كانوا كلهم غير متوضئين أعادواء وان كان 
فیهم ثلائة فصاعدا متوضئون أجزأت . 

وقال مالك : |ذا أحدث إمام الجنازة يأخذ 


۰۲۶۳/۱ غاية المنتهى وقد تصرفنا في العبارة بایضاحها‎ )١( 


:۳ 
(۲) البدائع ۰۳۱6/۱ والأم ۰۲44/۱ والشرح الصغير 
۸۱« ۱ 


بيد رجل فيقدمه فيكبرمابقي على هذا الذي 
قدمی ثم إن شاء رجع بعد أن يتوضاً فصلى ما 
أدرك وقضی مافاته» وإن شاء ترك ذلك .° 

ولوأحدث الامام في صلاة الجنازة فقدم غيره 
جاز وهو الصحیح ‏ فإذا عاد بعد التوضؤ بنى 
على صلاته وهذا عند الحنفية . 

وقال الشافعي : إن أحدث الإمام انصرف 
وتوضاً وكبرمن خلفه مابقي من التکبیر فرادی 
لا يؤمهم أحد. 9) 


الصلاة على الق : 
۷ -لودفن الميت قبل الصلاء أوقبل الغسل 
فإنه يصلئ عليه وهوفي قبره مالم يعلم أنه مزق» 
وهذا مذهب ال حنفية . ° 

وقال مالك : لا یصلی على القبركا في 
بداية المجتهد, وني مقدمات ابن رشد إن دفن 
قبل أن يصلى عليه احرج وصلي عليه مام 
یفت. فإن فات صلي عليه في قبره» وهومذهب 
ابن القاسم وابن وهب. وقيل: إنه إن فات م 
يصل عليه لئلا يكون ذريعة للصلاة على القبور 


۰۱44/۱ افندية ۱۲۲/۱ والبدائع ۱ والام‎ )١( 


والدونة ۱۷۱/۱ 

(۲) الراجع الس‌ابقة . 

(۳) الشسرح الصغسير ۰446/۱ وغاية المنتهى ۰۲۶۰/۱ 
والبدائع ۳۱۶/۱ 


ی ۳ 


واختلف بم یکون الفوت؟ فقيل : يفوت بان 
يهال عليه التراب بعد نصب اللبن» وإن لم 
فرغ من دفنه سابل عليه التراب» وإن 
نصب اللبن فإنه يخرج ويصلى علیه. وهوقول 
أشهب. وقيل : إنه لا يفوت إلا بالفراغ من 
الدفن وهوقول ابن وهب . 

وقیل : إنه لا يفوت وان فرغ من دفنه ويخرج 
ويصلى عليه مالم يجش عليه التغيروه وقول 
سحنون وعیسی بن دينارورواية عن ابن 
القاسم وانما يصلى عليه في القبرمالم يطل 


حتى يغلب على الظن أنه قد في بالبلى أو 


وأما إذا صلي على الميت مرة فلا تعاد 
الصلاة عليه دفن أولم يدفن. 
وقال مالك في الحديث الذي جاء فيه «أن 
النبي ية صلى عليها وهي في قبرها» . ”2 قد 
جاء هذا الحديث وليس عليه العمل . 
وعند الشافعية يجوز الصلاة على القبورلکل 
فاتته الصلاة عليه قبل دفنه وقیل : يصلى 
علیه من کان من أل الصلاة غاية عند الوت 
ده وبل: SG e‏ 
والعتمد عندهم الجوازلمن كان من أهل فرض 
الصلاة عليه وقت الوت . ”° 


(۱) حدیث : «أن النبي َة صلی علیها وهي في قبرها» آخرجه 
البخاري (فتح الباري ۵۰/۳ - ۵ 0۰ط السلفية) ومسلم 
197٩ /۲(‏ عیسی الحلبي) من حدیث أبي هريرة . 

(۲) التنبيه ص۳۸ الأم ۰۲46/۱ ومغني الحتاج ۳6۳/۱ 


وعند آحمد مجوزلن فانته الصلاة على 
أن يصلي على قبره إلى شهرمن دفنه وزيادة 
يسيرة كيومين ويحرم بعدهاء وحكي عن 
الأوزاعي تجويزه الصلاة على القبروم مك عنه 
التحديد. ش 


وحكى عن إسحاق بن راهويه أنه قال : 
يصلي الغائب إلى شهرء والحاضر إلى ثلاث . 


وحكى الترمذي عن ابن البارك أنه قال: إذا 
دفن الميت ولم يصل عليه صلي على القبر. ۲۱ 


الصلاة على الجنازة في المسجد : 
۸ مذهب الحنفية أنه.تجوز الصلاة على 
الجنازة في الجبانة والأمكنة والدوروهي فيها 
سواء» ويكره في الشارع وأراضي الناس» وكذا 
تكره في المسجد الذي تقام فيه الجماعة سواء كان 
الیت والقوم في السجد. أوكان الميت خارج 
المسجد والقوم في السجد. أوالميت في المسجد. 
والإمام والقوم خارج السجد. وهو الختار. © 
وحصل کلام ابن عابدین في الصلاة على 
الجنازة في السجد أن البلاد التي جرت فیها 
العادة بالصلاة عليها في المسجد لتعذر غيره أو 


(۱) مقدمات ابن رشد ۰۱۷۰/۱ والمدونة ۰۱۹6/۱ وغاية 
المنتهى /١‏ ۰۲66 ونيل المأرب ۰17/۱ والمحلى ه/ ۰۱۳۹ 
۰ والترمذي ۱۹/۲ 

(۲) افندية ۱5۱۲/۱ 


سس ۳۵ 


جنائز ۳۸ - وم 


لتعسره. بسبب اندراس الواضع 
۱ 
التنزیه الذي هوخلاف الأولى . ولا یکره لعذر 
الطرونحوه. کاعتکاف الولي» ومن له حق 
التقدم ويصلي فيه غيره تبعا له وأما السجد 
الذي خصص لاجل صلاة الجنازة فلا یکره 
قبه . 


وقال مالك : أكره أن توضع الحنازة في 


السجد فان وضعت قرب السجد للصلاة 2 


علیها فلا باس أن يصلي من في السجد علیها 
بصلاة الامام الذي يصلي علیها إذا ضاق خارج 
السجد بأهلهء وفي الشرح الصغیر کره إدخاها 
السجد ولو بغير صلاة . 

وقال الشافعية : تندب الصلاة على الميت في 
السجد إذا آمن تلويشه. ما |ذا خیف تلویث 
السجد فلا يجوز إدخاله» وحجة جواز الصلاة 
على الجنازة في السجد. لأنه ية صلی فيه على 
سهل وسهيل ابني بيضاء کا رواه مسلم . قال 
الشافعية . فالصلاة عليه لذلك. ولأن السجد 


(۱) ابن عابدین ۰1۱۹/۱ ۰1۲۰ وافندية ۰۱۰۲/۱ والدونة 
۱ والشرح الصغير ۰۲۲۹/۱ وضابة النتهی 
۱ وتعليق القنع ۰۲۷۹ الفقه على الذاهب ۰۱۲/۱ 
وشرح البهجة ۲/ ۱۱۷ ولفظه «فعلها فيه أفضل». 
والحديث: «لأنه ی صلی فيه على سهل وسهیل ابني 
بیضاء» آخسرجه مسلم (۲/ ٩1٩ط‏ عیسی الحلبي) من 
حديث عائشة. 


وقال الحنابلة: تباح الصلاة على الجنازة في 
السجد مع أمن لري فان لم يؤمن لم يجز. 


الصلاة على الجنازة في المقبرة : 
9 فیها للفقهاء قولان : 

أحدهما: لا باس بهاء وهومذهب الحنفية 
كا تقدم ورواية عن آحد. لأن النبي ی صلى 
على قبر, ١‏ وهوفي المقبرة . وقال ابن المنذر: ذكر 
نافع أنه صل على عائشة وأم سلمة وسط قبور 
البقيع » صلى على عائشة أبوهريرة وحضر ذلك 
ابن عمر» وفعل ذلك عمر بن عبدالعزیز. 

والقول الثاني : يكره ذلك. روي ذلك عن 
علي وعبدالله بن عمر وابن العاص وابن عباس » 
وبه قال عطاء والنخعي والشافعي وإسحق وابن 
المنذروهورواية أخرى عن أحمد. لقول 
النبي کل : «والارض كلها مسجد إلا المقبرة 
والحمام»”" ولأنه ليس بموضع للصلاة غير 
صلاة النازة فكرهت فيه صلاة الحنازة 


5 

كالحام . ( 
(۱) حديث : « صلاته على قبر ...» سبق تخريجه 
(ف/ ۳۷) . ۱ 


(۲) حدیث : «الأرض كلها مسجد إلا القبرة وال حمام» آخرجه 
أحمد في المسند (۴/ ٦۹ط‏ الکتب الاسلامي) وأبوداود 
(۱/ 1۳۳۰ عزت عبيد الدعاس) وابن ماجة /١(‏ 145 7ط 
عيسى الحلبي) والترمذي (۲/ ۱۳۱ مصطفى الحلبي) من 
حديث أبي سعید . وصححه أحمد شاكر. 

(۳) الهمندية ۰۱۱۲/۱ وغنيةالمتمل ص14۷ طبعة = ` 


لك 


بن مان له ینعی 
۰ -یری الحنفيسة آنه يصلى على كل مسلم 
مات بعد الولادة صغيرا كان أوكبيراء ذكرا كان 
أوأنثى » حرا كان أوعبداء إلا البغاة وقطاع 
الطريق ومن بمثل حاهم . 

وكره مالك لأهل الفضل الصلاة على أهل 
البدع . قال الدردير: وكره صلاة فاضل على 
بدعي لم يكفر ببدعته . 

وقال مالك في المدونة: إذاقتل الخوارج 
فذلك أحرى عندي أن لا يصلى عليهم . 

وقال الحنابلة : حرم أن يعود أويغسل مسلم 
صاحب بدعة مکفرة. أويكفنه. أويصلي 
عليه أويتبع جنازته . وقال أحمد: أهل البدع 
إن مرضوا فلا تعودوهم. وان ماتوا فلا تصلوا 
عليهم . 

ويرى الحنفية أن من قتل نفسه ولوعمدا 
يغسل ويصلى علیه به يفتى وان كان أعظم 
وزرا من قاتل غيره. وقال أبويوسف: يغسل ولا 
يصلى عليه» والقتل أعم من أن يكون بسيف أو 
إلقاء في بحر أو نار. © 

وقال مالك : يصلى على الذين كابروا (أي 


= لاهور سنة 15١ه‏ والشرح الصغیر ۰۲۲۸/۱ وشرح 
البهجة ۰۹۹/۲ ۰۱۱۷ والغني لابن قدامة ۰4۹4/۲ 
والفقه على الذاهب الأربعة 4۱۷/۱ 

(۱) افندية ۰۱۱۲/۱ والشرح پوت 
۱ وغاية النتهی ۲۳۲/۱ 


ابا ولا يصلي عليهم الإمام وقال : يصلي 
على قاتل نفسه ويصنع به مایصنع بموتى 
السلمین وإثمه على نفسه. وقال الحنابلة : لا 
يسن للامام الأعظم وإمام كل قرية وهوواليها في 
القضاء الصلاة على غال() وقاتل نفسه 
عمداء وإن صلى عليهما فلا بأس به . 9) 

وقال الشوكاني : ذهب مالك والشافعى 
وأبوحنيفة وجمهور العلماء إلى أنه يصلى على 
لفاسق. وقالوا: إن البي كك إنما م يصل 
على من قتل نفسه زجرا للناس. وصلت عليه 
الصحابة . ° 


ويرى الحنفية أن من قتل أحد أبويه لا 
یصلی عليه إهانة. قال أبويوسف : لا یصلی 
علی كل من يقتل على متاع يأخذه. ومن قتل 
بحق بسلاح أوغيره كا في القود والرجم يغسل 
ويصلى علیه. ويصنع به مايصنع بالوتی» 
والذي صلبه الإمام ففيه روايتان عن أبي حنيفة 
روى أبوسليمان عنه أنه لا يصلى علیه. وقال 
مالك: كل من قتله الإمام على قصاصء أوفي 
حد من الحدود. فان الامام لا يصلي عليه 


(۱) وهو من کتم من الغنيمة شيئا لیختص به . 


(۲) الدونة ۰۱۲۱/۱ ۰۱5۲ والغني ۲/ ۳۵۵ 
(۳) نيل الأوطار ۱/ ٤١‏ 
والحديث: «أن النبي ية لم يصل على من قتل نفسه» 
أخرجه مسلم (۲/ ۱۷۲ عيسى الحلبي) من حديث جابر 
بن سمرة . 


۳۷ 


والناس یصلون عليه وکذا الرجوم . )٩‏ 

ولا يصلى على من لم یستهل بعد الولادة كا 
تدم . 

وإذا احتلط موتانا بکفار صل علیهم مطلقا 

أما الشافعية فلم یستثنوا من الصلاة على 
الیت إلا الکافر والرتد . ° 


من له ولاية الصلاة على الیت : 

۱ - ذهب الحنفية إلى أن أولى الناس بالصلاة 
على الیت السلطان إن حضر ثم نائبه وه و أمير 
المصرء ثم القاضي. فان لم يحضر فصاحب 
الشرط( ثم خليفة الوالي» ثم خليفة القاضي » 
ثم إمام الحي . 

قال الحصكفي : فيه إيهام » وذلك أن تقدیم 
الولاة واجب وتقديم إمام الحي مندوب فقط 
بشرط أن يكون أفضل من الولي» وإلا فالولي 
أولى» وبشرط أن لا يكون ساخطا عليه حال 
حياتة لوجه صحيح . 


۱۰۱/۱ ةنودملا)١(‎ 

(۲) مغني المحتاج ۳۵۰/۱ 

(۳) في العسراج : الشرط بالسکون والحركة خیار الجند والراد 
أمير البلدة كأمير بخاری وظاهر کلام الکمال أن صاحب 
الشرط غير أمير البلد رابن عابدین ۱/ )٠٠١‏ وفي الدر بفتح 
الشين والراء بمعنی العلامة وهو يعني صاحب الشرط الذي 
يقال له الشحنة . . . . سمي بذلك لأن له علامة تميزه 
(الطحطاوي على الراقي ۳:۳). 


والمراد بامام الحي إمام السجد الخاص 
بالمحلة» وإمام السجد الجامع (وعبرعنه في 
كتاب المنية بإمام الجمعة) أولى من مام اي 
وأما إمام مصلى الجنازة فاستظهر المقدسي أنه 
كالأجنبي فالولي مقدم عليه . 

ثم الولي بترتيب عصوبة الإنكاح إلا الأب 
فإنه يقدم على الابن اتفاقا إلا أن يكون الابن 
عالما والأب جاهلا فالابن أولى» فلا ولاية 
للنساء ولا للزوج إلا أنه أحق من الأجنبي» 
والتقييد بالعصوبة لإخراج النساء فقط. فذوو 
الأرحام وهم داخلون في الولاية وهم أولى من 


الأجنبي . 
والمراد بالولي الذكر المكلف فلا حق للصغير 
ولا للمعتوه . 9) 


۲ - وتفصيل الإجمال أنه يقدم في الصلاة على 
الميت أبوه» ثم ابنه» ثم ابن ابنه وان سفل» ثم 
اد وان علاء ثم الأخ الشقيقء ثم الاخ 
لأب» ثم ابن الأخ الشقیق. وهكذا الأقرب 
فالأقرب كترتيبهم في النكاح . 

ومن له ولاية التقدم فهو أحق بالصلاة على 
الميت من أوصى له الميت بالصلاة عليهء لأن 
الوصية باطلة على الفتی به عند الحنفية» وفي 
نوادر ابن رستم الوصية جائزة ومع ذلك يقدم من 
له حق التقدم . 


(۱) ابن عابدين 5157/١‏ 


۳۸ 


وقال آبو یوسف: القریب آولی من 
السلطان) 
ولا ولاية وت عند الحنفية لانقطاع الصلة 


بالوت لکن إن لم يكن للزوجة اليتة ولي فالزوج 
أولى » ثم الجيران أولى من الأجنبي . 
ولوماتت امرأة وها زوج وابن عاقل بالغ 
منه فالولاية للابن دون الزوج» لكن یکره 
للابن أن یتقدم آبای وينبغي أن يقدمه. فإن 
كان ها ابن من زوج آخر فلا باس أن يتقدم لأنه 
هو الولي» وتعظيم زوج أمه غير واجب عليه . 
وقال المالكية : الأحق بالصلاة عليه وصى 
الیت إن كان أوصى إليه رجاء بركته والا فلا 
ثم الخليفة وهو الإمام الأعظم» وأما ناثبه فلا 
حق له في التقدم إلا إذا كان نائبه في الحكم 
واخطبت ثم أقرب العصبة فيقدم الابن» م 
ابنه ثم الأبء ثم الأخ, ثم ابن الاخ ثم 
الجدء ثم العم ثم ابن العم وهكذا. | 
ولا حق لزوج الميتة في التقدم ويكون بعد 
العصبة, فإن لم يوجد عصبة فالأجانب سوای 
إلا أنه يقدم الأفضل منهم 
وقال الشافعية: الأولى بالصلاة عليه أبو 
اميت وإن علاء ثم ابنه وان سفل» ثم الأخ 
الشقيق» ثم الأخ لأب. ثم ابن الأخ الشقیق» 


(۱) مراقي الفلاح وحواشيه للطحطاوي ۰۳4۶ والبدائع 
۳۱۷/۱ 


0 ا الأعظم ۳1 
فالأقرب . 

وإذا أوصى بالصلاة لغبرمن يستيخق التقدم 
من ذكر فلا تنفذ وصيته . 


ذوو الأرحام الأقرب 


ولا حق للزوج حيث وجد معه غيره من 
الأجانب, ولا حق للزوجة حيث وجد معها 
ذکن فإن لم يوجد فالزوج مقدم على الأجانب. 

والمرأة تصلي وتقدم بترتیب الذکور. © 

وقال الحنابلة : الأولى بالصلاة عليه اماما 
وصیه العدل» ثم السلطان» ثم نائبه. ثم 
أبوالميت وإن علا ثم ابنه وان نزل» ثم 
الوصي فلا یکون کا 

وقال الحنفية : ولوکان الولیان في درجة 
واحدة فأكيرهما سنا أولى » وضا أن يقدما غيرهما 
اقيم كل والح ااي رياد على وس 
قدمه الأكبر أولى . 

ولیس لأحدهها أن يقدم انسانا إلا باذن 
الاخس إلا إن قدما الأسن لسنه «لقول النبي 


الأقرب 


(۱) المدونة ۰۱۲۱/۱ والشرح الصغیر ۲۲6/۱ والتنبيه ۳۱ 


وشرح البهجة ۱۰۷۰۱۰4/۱ 
(۲) غاية النتهی ۲۰/۱ 


۳۹ 


٤۳ - ۲ جنائز‎ 


ككل : الكبر الکر»() ولغيره من الأحاديث . 


وإذا أراد أحد الوليين التساویین درجة أن 
يستخلف غيره كان الآخر أولى بأن یستخلفه . 


فإن تشاجر الوليان فتقدم أجنبي بغير إذن) 
فصلی » ينظرإن صلی الأولياء معه جازت 
الصلاة ولا تعادء وان لم يصلوا معه فلهم إعادة 
الصلاة لعدم سقوط حقهم وان تأدى الفرض» 
ولا يعيد مع الأولياء من صلى مع غيرهم. ٩‏ 

وقال المالكية : إن تعددت العصبة المتساوون 
في القرب من الیت. قدم الأفضل منهم لزيادة 
فقه آوحدیث آونحوذلك وكذا الأجانب إذا م 
يوجد غيرهم يقدم الأفضل منهم ا في صلاة 
الجاعة . 

وقال الشافعية: بتقديم الأسن إذا استوى 
الولاة وتشاحواء إلا أن تكون حالة الأسن غير 


محمودة فكان أفضلهم وأفقههم أحب. فان 


تقاربوا فأسنهم لأن الغرض هنا الدعاء ودعاء 
الأسن أقرب للاجابة لقول النبي كه : «إن الله 
يستحي أن يرد دعوة ذي الشيبة في الاسلام»( 


(۱) حدیث: «الكبر الكير » أخرجه البخاري (فتح الباري 
۲ - ط السلفیة) من حدیث سهیل بن أبي خيثمة . 

(۲) البدائع ۰۳۱۷/۱ والطحطاوي ص٤٤٠‏ 

(۳) حديث: «إن الله يستحي أن يرد دعسوة ذي هركت 


وان استووا وقلما يكون ذلك فلم يصطلحوا 


أقرع بينهم . 

وقال الحنابلة : إذا تساوى الأولياء قدم من 
كان أولاهم بالإمامة في الصلوات اخمس. فان 
استووا فيه أيضا أقرع بينهم » وتكره إمامة غير 
الأولى بلا إذنه مع حضوره. لكن يسقط به 
الفرض. فان صلى الأولى خلفه صارإذناء 
وإلا فله أن يعيدها لأنها حقهء ويجوز أن يعيدها 
من صلاها تبعا للأولى .© 
۳ - وعند الشافعية والحنابلة : تسن الصلاة 


على الجنازة لكل من لم يصل أولاء سواء أكان 
أولى بالصلاة عليه أم لم يكن . 
وقال في الأم : إن سبق الأولياء بالصلاة على 
الجنازة ثم جاء ولي اخ ر أحببت أن لا توضع 
للصلاة ثانية» وإن فعل فلا باس إن شاء الله . 
وعند مالك لا تعاد الصلاة على الحنازة مرة 


آحری: © 


= قال اهيئمي : رواه الطبراني في الأوسط. وفيه صالح بن 


راشد وثقه ابن حبان وفيه ضعف. وبقية رجاله ثقات . 
(مجمع الزوائد ۱۰/ ١49‏ -ط دار الكتاب العربي). وعزاه 
صاحب كنز العیال إلى ابن النجار. كنز العمال ۱۱۱/۱۵ - 
ط مؤسسة الرسالة) من حديث أنس بن مالك . 

)١(‏ الام ۱ ومختصرالمزني ۱/ ۰۱۸۰ ونهاية المحتاج 
۲ -ط المكتبة الاسلامية > وغاية المنتهى ۰۲۰/۱ 
والشرح الصغير باختصار جدا ۲۲6/۱ 

(۲) الأم ۰۲66/۱ وغاية اللتهی ۱/ ۰۲:۰ والدونة ۱6/۱ 
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مایفسد صلاة تاره ومایکره فیها 
٤‏ - تفسد صلاة الجنازة عند الحنفية بها تفسد 
به سائر الصلوات من الحدث العمد والکلام, 
والعمل الكشيروغيرها من مبطلات الصلاق 
إلا الحاذاة فإنها غيرمفسدة في هذه الصلاةء 
لأن فساد الصلاة بالمحاذاة عرف بالنص» 
والنص ورد في الصلاة المطلقة فلا يلحق ما 
غیرها. ولهذا لم يلحق بها سجدة التلاوة حتى لم 
تكن المحاذاة فيها مفسدة وكذا القهقهة في هذه 
الصلاة لا تنقض الطهارة لأن القهقهة مبطلة 
بالنص الوارد في صلاة مطلقة. فلا يجعل واردا 
في غيرها . 

وتكره الصلاة على الجنازة عند طلوع 
- الشمس وعند غرويهاء وعند انتصاف النهارء 
لحديث عقبة بن عامر: ثلاث ساعات انا 
رسول الله كل أن نصلي فيها وأن نقبر فيها 
موتانا. ('2 والراد بقبر الموتى الصلاة على الجنازة 
دون الدفن . 

وانما تکره الصلاة على الجنازة كراهة تحریم 
عند الحنفية إذا حضرت في هذه الأوقات في 
ظاهر الرواية. كما في مراقي الفلاح ولكن في 
تحفة الفقهاء الأفضل أن يصلي على جنازة 


(۱) حديث: «ثلاث ساعات نهاننا رسول الله يك أن نصلي 
.۰ أخرجه مسلم /١(‏ ۸٦ط‏ عيسى الحلبي) من 


حديث عقبة بن عامر. 


حضرت في تلك الأوقات ولا يؤخرهاء بل قال 
الزيلعي : إن التأخيرمك روه لقول النبي يل 
لعلى رضى الله عنه: «ثلاث لا تؤخرهاء 
الصلاة إذا آنت» والجنازة إذا حضرتء والأيم 
إذا وجدت ها كفعا». ۱) 


آما إذا حضرت قبل الوقت الکروه فأخرها 
حتی صلی في السوقت الکسروه فإنها لا تصح 
وتجب إعادتها . 


ولايكره أن يصلى على الجنازة بعد صلاة 
الفجرء آوبعد صلاة العصر, وكذا بعد طلوع 
الفجر. وبعد الغروب قبل صلاة المغرب» لكن 
يبدأ بعد الغروب بصلاة 9 ثم 
بالجنازة ثم بالسنة . ”° 


قال ابن نجيم : ولعله لبيان الأفضلية» وفي 
اخلية : الفتوى على تأخيرصلاة الجنازة عن 
سنة الجمعة. فعلی هذا تؤخر عن سنة المغرب 
لأنها اکد . 

وقال ابن البارك : معنی هذا الحديث «أوأن 


(۱) حدیث: «ثلاث لا تژ[خروهن. الصلاة إذا آنت, 
والجنازة. . .» آخرجه الترمذي (۳/ ۳۷۸- ط مصطفی ۱ 
الحلبي) . وابسن ماجة ٤۷٦ /١(‏ ط عیسی الحلبي) من 
حديث علي ب بن أبي طالب . وقال الترمذي (هذا حديث 
غريب وما أرى إسناده بمتصل) . 

(؟) المشسرب الوردي ص75 , ومراقي الفلاح وحواشيه 
ص ۰۱۰۷ ۰۱۰۸ والدر مع ابن عابدين 551/١‏ ۲۱۳ 


ا 


نقبرفيها موتانا» يعني الصلاة على النازت 
وكرهها ابن البارك عند طلوع الشمس وعند 
غرويهاء وإذا انتصف النهارحتی تزول الشمس 
(كما قال أبوحنيفة) وهوقول أحمد وإسحاق وهو 
قول مالك والأوزاعي وهوقول ابن عمر. 

وقال الشافعية: إذا وقع الدفن في هذه 
الأوقات بلا تعمد فلا یکره . 


والغبي عند الشافغي محمول على الصلوات 
التي لا سبب ها.() 


التعزية. والرثای وزيارة القبور ونحو ذلك : 

0 _ قال الطحطاوي : إذا فرغوا من دفن الميت 
یستحب الجلوس (الکث) عند قبره بقدرما 
ینحر جزورویقسم مه (فقد روی مسلم عن 
عمروبن العاص أنه قال : إذا دفنتموني فشنوا 
علي التراب شناء ثم أقيموا حول قبري قدرما 
تنحر جزور ویقسم مها حتی استأنس بكم . 
وأنظر ماذا آراجع به رسل ربي) یتلون القران 
- ویدعون للمیت. فقد روي عن عثمان 
رضي الله عنه أنه قال : كان رسول الله كك إذا 
فرغ من دفن الميت وقف عليه» فقال: 


(۱) شرح مسلم ۱ وسنن الترمذي ۰۱56/۲ والموطأ 
بشرح الزرقان ۲ وتحفة الأحوذي ۲/ ۱66 

(۲) آثر : «إذا دفنتتموني فشنوا علي التراب شنا ثم أقيموا 
....) أخرجه مسلم (۱/ ۱۱۲ - ط عیسی البي) . 


ستفر ری وسلوا له التثبیت فانه الآن 
یسأل) ) 

وکان ابن عمریستحب أن يقرأ على القبر 
بعد الدفن أول سورة البقرة وخاتمتها. 9) 

والتلقين بعد الدفن لا يؤمر به وینهی عنه . 

وظاهر الرواية عند الحنفية يقتضي النبي 
نمت و ا انالف ند حورا الل أن 
الثلقين بعد الدفن وحاله مكروه» وإنما يندب 
حال الاحتضار فقط » واستحبه الشافعية فقالوا : 
والتلقین هنا أن يقول اللقن مخاطبا للمیت : يا 
فلان بن فلانة. إن كان يعرف اسم أمه وإلا 
نسبه إلى حواء عليها السلام» ثم يقول بعد 
ذلك اذكر العهد الذي خرجت عليه من الدنياء 
شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله ء 
وأن الجنة حق. والنارحق. وأن البعث حق» 
وأن الساعة اتية لا ریب فيهاء وأن الله يبعث من 
في القبورء وأنك رضيت بالله رباء وبالاسلام 
ديناء وبمحمد ككل نبياء وبالقران إماماء 


(۱) حدیث : «استغفروا لأخيكم وسلوا له التثبیت فانه الآن 


يسأل» أخرجه آبوداود (۳/ ۵۵۰ - ط عزت عبید الدعاس) 
واشاکم (۱/ ۳۷۰ -ط دار الکتاب العربي) من حديث 
عثان بن عفان. وقال امحاکم : (اسناده صحیح) ووافقه 
الذهيي . 

(۲) ذکره ابن عابدين وروی الطبراني والبيهقي في شعب 
الاییان عن ابن عمر مرفوعا ولیقراً عند رأسه ول سورة 
البقرةء وعند رجلیه بخاتمة سورة البقرة في قبره» کی في 
شرح الصدور للسيوطي ص١4‏ 


٤) 


وبالکعبة قبلة وبالمؤمنين إخوانا. 0) 

وقال الحنابلة : استحب الاکثر تلقینه. فیقوم 
عند رأسه بعد تسوية التراب فیقول : «وذکروا 
نحوما ذکرته الشافعية من کلات التلقین» ° 
7 قال کشیرمن متأخري الحنفية: یکره 
الاجتماع عند صاحب الیت حتی يأتي إليه من 
يعزي بل إذا رجع الناس من الدفن لیتفرقوا 
ویشتغلوا بأمورهم وصاحب الیت بأمره. 
ویکره الجلوس على باب الدار للمصيبة فإن 
ذلك عمل أهل الجاهلية. ونهی النبي كَل عن 
ذلك .۲ وفي الدر الختار: لا باس بالجلوس 
للتعزية في غير مسجد ثلاثة آیام . 

قال ابن عابدین : استعیال لا باس هنا على 
حقیقته فإنه خلاف الأولی صرح به في شرح 
النية. أمافي مسجد فیکره كا في البحرعن 
الجتبی . وجزم به في شرح المنية والفتح . 

وهذا إذا لم يكن الجلوس مع ارتکاب حظور 
من فرش البسط. واتخاذ الأطعمة من أهل 
الميت» E)‏ كا في 
مراقي الفلاح وحواشيه . 


(۱) شرح البهجة ۲ والحديث في ذلك ضعيف 
الاسناد. لكن قال ابن الصلاح وغيره : اعتضد بعمل أهل 
الشام قديما. 

(۲) غاية النتهی ص ۲۵۱/۱ 

(۳) حديث: «نهى النبي كك عن الجلوس على باب الدار 
للمصيبة» لم نعثر عليه في المصادر التي بين أيدينا. 


كران السو ام اس انه 
بالجلوس ها ثلائة أيام» وكونه على باب الدار 
مع فرش بسط على قوارع الطريق من أقبح 
القبائح . 


قال ابن عابدين: الظاهر أنه لا تنتفي 
الكراهة بالجلوس في المسجد وقراءة القران 
حتى إذا فرغوا قام ولي الميت وعزاه الناس كما 
يفعل في زماننا لكون الجلوس مقصودا للتعزية لا 
للقراءةء ولاسيم| إذا كان هذا الاجتماع والجلوس 
ف المصيبة ثلاثة ثةأيام جاءت الرخصة فیه. ولا 
تجلس التتاء قطعتا, وفرق صاخ القی رنه 
بين الجلوس في البیت أو السجد والجلوس على 
باب الدار» فحكم على الأول أنه لا بأس به - 
وقال في الثاني : يكره الجلوس على باب الدار 
للتعزیف لدعم اا الجاهلية وقد نبي عنه» 
ومايصنع في بلاد العجم من فرش البسط 
والقیام علی.قوارع الطریق من أقبح القبائح 
ووافق الشافعية الحنفية في كراهية الجلوس 
للتعرية. . 

وكذا الحنابلة قالوا: كره جلوس مصاب هاء 
وجلوس معزية کذلك. لا بقرب دار الميت ليتبع 
الجنازة» أو ليخرج وليه فيعزيه. وقال المالكية : 
يباح الجلوس لقبول التعزية . © 


(۱) مراقي الفلاح ص ۰۳9۹ ۰ وفيه: (فلایعتمد = 


۳ 


1۸ - ٤۷ جنائز‎ 


۷ - ویستحب التعزية للرجال والنساء اللاتي 
لا یفتن() لقوله عليه الصلاة والسلام : 5 
عزى أخاه بمصيبة كساه الله من حلل الكرامة 
يوم القيامة». 7 وتفصيل باقي أحكام التعزية 
ينظر في مصطلح : (تعزية) . 


صنع الطعام لأهل الميت : 

۸ ذهب الحنفية والمالكية والشافعية إلى أنه 
يستحب بران الميت والأباعد من قرابته تهيئة 
طعام لأهل الميت يشبعهم يومهم وليلتهم؛ 
لقوله ية : «اصنعوا لآل جعفر طعاما فقد أتاهم 
مايشغلهم”" ويلح عليهم في الأكل. لأن 
الحزن يمنعهم فیضعفهم» وبه قالت المالكية» 


= على ماني الظهيرية من أنه لا بأس به لاهل الميت في البيت 
أو المسجد والناس باقون ويعزون). وشرح المنية 
ص١١ه.‏ وابن عابدين ۰۱۳۰/۱ وشرح البهجة ۱۱6/۲ 
وبلغة السالك ۲۲۵/۱ 

(۱) شرح البهجة ۰۱۲۶/۲ ۰۱۲۵ والطحطاوي ص١5"‏ 
ونيل الارب ص۰۹۸ وبلغة السالك ۲۲۵/۱ 

(۲) حدیث : «من عزى أخاه بمصيبة كسا الله من 8 
آخرجه ابن ماجة (۱/ ۵۱۱ - ط عیسی الحلبي) . والبيهقي 
/٤(‏ 9ه ط دار العرفة) . قال البوصيري : (هذا إسناد فيه 
مقال. قيس آبوعارة ذکره ابن حبان من الثقات وقال 
الذهبي في الکاشف. ثقة وقال البخاري فيه نظر وباقي 
رجال الاسناد علی شرط مسلم . والزوائد ۵۰/۲ - 6۱ 

(۳) حدیث : «اصنعصوا لآل جعفر طعاما فقد آتساهم 
مایشغلهم» آخرجه آبوداود (۳/ 1٩۷‏ -ط عزت عبید 
السدعاس) والترمذي (/ 7214 ط مصطفی الحلبي)= 


إلا ادا ا حرم من ندب ولطم 
ونیاحف فلا يندب تهيئة الطعام هم () 


ویسن ذلك عند الحنابلة ثلائا لأهل الیت 
لا لمن يجتمع عندهم فإنه یکره هم إلا أن 
يكونوا ضيوفا. واتفق الفقهاء على أنه تكره 
الضيافة من أهل الميت لأنها شرعت في السرور 
لا في الشرورء وهي بدعة مستقبحة وقال عليه 
الصلاة والسلام : ولا عقر في الاسلام»( وهو 
الذي كان يعقر عند القبر من إبل» أو بقر. أو 
شاء ۳ 


ور الحنابلة بأنه يكره الأكل من طعام 
أهل الیت. فإن كان من تركة وفي مستحقیها 


محجور عليه حرم فعله والأكل من وكره الذبح 


والأضحية عند الق والأكل منه. 
وصرح الحنابلة والشافعية » بأنه يحرم تبيئة 


= وابن ماجة (۱/ 014 ط عيسى الحلبي) . واللفظ له.. 
من حديث عبدالله بن جعفر . وقال الترمذي (حديث حسن 


صحيح ) . 
(۱) مراقي الفلاح ۰۳۰۰ والشرح الصغير ۰۲۳۹/۱ وشرح 
البهجة ۱۳۰/۲ 


(۲) حدیث: «لا عقر في الاسلام» آخرجه أحمد (۳/ ۱۹۷ -ط 
الکتب الاسلامي) وأبوداود (۲/ ۵۵۰ - ۵6۱ ۔ ط عزت 
عبید السدعاس) من حدیث أنس بن مالك . وقال 
الأرناؤوط : اسناده صحیح (شرح السنة ۵/ 41۱ - ط 
الکتب الاسلامي) . 

(۲) الطحطاوي ۰ والحديث رواه أبوداود مع تفسیره عن 
عبدالر زاق (کتاب الجنائز) . 


تک کت 


الطعام لنائحات. لأنه إعانة على المعصية. 
وصرح الحنفية بأنه يكره اتخاذ الطعام في أيام 
متعارف عليها كاليوم الأول. والثالث» وبعد 
الاسبوع . . ونقل الطعام إلى القبرفي المواسمء 
واتخاذ الدعوة لقراءة القران» وجمع الصلحاء 
والقراء للختم. أو لقراءة سورتي الأنعام 
والإإخلاص 


على أنه إذا اتخذ الطعام للفقراء كان حسناء 
وقال في العراج: هذه الأفعال كلها للسمعة 
والرياءء فيحترزعنما لأنهم لا يريدون به 
وجه الله تعالى . وفي غاية المنتهى للحنابلة : 
ومن النکر وضع طعام أوشراب على القبر 
ليأخذه الناس , ۱) 


وصول ثواب الأعمال للغير : 


4 - ومن صام أو صلى أوتصدق وجعل ثوابه 
لغيره من الأموات والأحياء جاز. ويصل ثوابها 
إليهم عند أهل السنة والجماعة. واستثنى مالك 
والشافعي العبادات البدنية المحضة, كالصلاة 
والتلاوة فلا يصل ثوابها إلى الميت عندهما 
ومقتضى تحرير المتأخرين من الشافعية انتفاع 
الميت بالقراء: لا حصول ثواءها له . 


(۱) ابن عابدین ۸ ° والشرح الصغير ۰۲۲۰/۱ 
وشرح البهجة ۰۱۲۰/۱ وغاية المنتهى ۱/ ۲۵۸-۲۰۷ 


١‏ وال لام ة ۳ القیم کلام مشبسع في هذه 
السالف فراجع کتاب الروح «له). 


وقال بعض المالكية : إن القراءة تصل 
للمیت وأنها عند القبر أحسن مزية“ 


وقال ابن قدامة : وأي قربة فعلها وجعل 
ثوابها للمیت السلم نفعه ذلك إن شاء الله آما 
الدعاء والاستغفار والصدقة وأداء الواجبات فلا 
أعلم فيه خلافا إذا كانت الواجبات مما يدخله ٠‏ 
النيابةء وقد قال الله تعالى «والذين جاءوا من 
بعدهم يقولون ربنا اغفر لنا ولاخواننا الذين 
سبقونا بالایمان ۹( وقال تعالى : واستففر 
لذنبك وللمؤمنين وا مؤمنات ۳ ودعا 
النبي و لابي سلمة حین‌مات؛ وللمیت 
الذي صلی عليه في حدیث عوف بن مالك ° 
ولكل ميت صلی علیه. وسأل رجل النبي كَل 
فقال: يارسول الله إن أمي ماتت فينفعها إن 
تصدقت عنها؟ قال: نعم رواه أبوداود. 
وروي ذلك عن سعد بن عبادة. وجاءت امرأة 
إلى النبي ول فقالت : «يارسول الله إن فريضة 


(۱) المراجع السابقة. 

(۲) سورة الحشر / ٠١‏ 

(۳) سورة محمد / ۱۹ 

- 171۲ /۲( حدیث : «عسوف بن مالك» آخرجه مسلم‎ )٤( 
. عیسی اخلبي)‎ ۳ 

(۵) حدیث : «قال: نعم» آخرجه البخاري (فتح الباري 
۰ ۳۸۵ - ط السلفیة) من حديث ابن عباس . 


۵و 


00 0 0 عنه؟ ؟ قال: أرأيت 
TT‏ أكنت قاضيته؟ قالت: 


نعم قال: فدين الله آحق آن یقضی ۲“ 
وقال للذي سأله إن أمي ماتت وعليها صوم 


شهر أفأصوم عنها؟ «قال : نعم 

وهذه أحاديث صحاح. وفیها دلالة على 
انتفاع ا ميت بسائر القرب لأن الصوم واحج 
وا دام والاشتفار عسادانق بدنية وقد 
أوصل الله نفعها إلى الیت فكذلك ما سواها 
مع ما ذک بام اسدیسث في ثواب من دا 
«یس»۰ وتخفيف الله تعالى عن أهل المقابر 
بقراءته» وروی عمروبن شعيب عن أبيه عن 
جده أن رسول الله يك قال لعمرو بن العاص : 
«لوکان أبوك مسلا فاعتقتم عنه أوتصدقتم 
عنه» آو حججتم عنه . بلغه ذلك») وهذا عام 
في حج التطوع وغره ولأنه عمل بر وطاعة. 
فوصل فت ورات کالمندقة والصیام» 


(۱) حدیث : «فدین الله أحق أن یقضی» آخرجه البخاري (فتح 
الباري ۱٩۳/4‏ ط السلفية) ومسلم (۲/ ۸۰ -ط عیسی 
الحلبي) من حديث ابن عباس . 

(۲) حديث: «قال : نعم» سبق تخريجه (ف/ 49). 

(۳) حديث : «إنه لوكان أبوك مسلا فأعتقتم عنه أو تصدقتم 
عنه» أخرجه أبوداود (۳/ 07 ط عزت عبيد الدعاس) 
والبيهقى(5/ ۲۷۹ -ط دار العرفت) . وأحمد 
(۱۰/ ۰ ۷۰ ط دار العارف) من حدیث عبدالله 
بن عمرو وصححه أحمد شاکر . 


وي اكه وكوي ها ع ماده واه ع دف ل 6 ومة شوو جع و وف ة وها وي ع فاع رج نبوا E EE O E‏ 


عن اليك ولا یصسل رات إلحف لول انه 
تعالى : #وأن ليس للانسان إلا ما سعى 4( 
وقول النبی ك : «إذا مات الانسان انقطع 
عمله الا من ثلاثة: الا من صدقة جارية. أو 
علم ينتفع به » أوولد صالح يدعوله)9) ولأن 
نفعه لا يتعدى فاعله . فلا يتعدى ثوابه . وقال 


۱ بعضهم : إذا قرىء القرآن عند الميت أوأهد 


إليه ثوابه كان الثواب لقارئه» ويكون اميت كأنه 
حاضرها وترجى له الرحمة . © 


(۱) سورة النجم / ۳۹ 

(۲) حدیث: «إذا مات الانسان انقطع عمله إلا من ثلاشة إلا 
من صدقة جارية آوعلم ينتفع بهء آوولد صالح يدعو 
له» . آخرجه مسلم (۳/ ۵ - ط عیسی الحلبي) . من 
حدیث أبي هريرة . 

(۳) المغني ۲/ ۵1۷ ۵1۸ 


و سس 
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١‏ -الجنابة لغة: ضد القرب والقرابة» وجب 
الشيء. وتجنبه. وجانبه وتجانبه» واجتنبه : 
بعد عنه والجنابة في الاصل : البعد. ويقال: 
أجنب الرجل وجنب - وزان قرب فهو جنب 
من الجنابة» قال الأزهري : انا قيل له جنب» 
لأنه نمي أن یقرب مواضع الصلاة مالم یتطهر 
فتجنبها وأجنب عنهاء أي تنحى عنهاء وقیل : 
لمجانبته الناس مالم يختسل . 

واجنب يستوي فيه الذكر والأنثى» 
والواحد. والتثنية» والجمع. لأنه على صيغة 
المصدر © 

آما تعريفها اصطلاحا فقد قال النووي : 
تطلق الجنابة في الشرع على من أنزل المني» 
وعلی من جامسع. وسمي جنباء لأنه ب 
الصلاة والسجد والقراءة ویتباعد عنهاء ۳ وفي 


(۱) لسان العرب والصباح ال ومختار الصحاح . والکلیات 
۲ مادة: (جنب) واضداية ۱٩/۱‏ 


(؟) الجموع ۲/ ١64‏ تحقيق الطيعي . 


ويه EES‏ ل عاذي ني ب بكو ماج لاجد فاع لمهم ع مواقا رهاق م مع اف ع فعا PS E SIDER FS‏ 


الألفاظ ذات الصلة : 


أ الحدث : 

۲ - الحدث لغة: الحالة الناقضة للطهارة 
95 ۲ 

ا 


واصطلاحا: الوصف الشرعي الحكمي 
الذي يل فق الأعضاء ویزیل الظهاة وقیل : 
الأسباب التي توجب الوضوء أوالغسل ٩.‏ 
فا لحدث أعم من الجنابة » لأنها تختص با يوجب 
الغسل . أما الحدث فيوجب الغسل أو الوصوء . 


ب - الخبث : 

*- الخبث لغة: النجس . واصطلاحا: العين 
المستقذرة شرعا أي النجاسة الحقيقية . فالفرق 
بينه وبين الجنابة أنها نجاسة معنوية ‏ ° 


ج ‏ النجچس : . 
٤‏ - النجس : اسم لكل مستقذره والنجس 


۱۹۲/۱ نباية المحتاج‎ )١( 

(۲) المصباح المنير مادة: (حدث) . 

(۳) ابن عابدين ۰۵۸/۱ والدسوقي ۱ ومغني المحتاج 
۱ وکشاف القناع ۲۸/۱ 

(؟) ابن عابدین ۰5۷/۱ وجواهر الا کلیل ۸ والمغني لابن 
قدامة ۱۰۸/۱ 


۳ - 


ضد الطاهن وهو لغة يعم الحقيقي والحكمي . 
وعرفا يختص بالحقيقي كالخبث, فلا يقال في 
عرف الشارع لمن وجب عليه الغسل إنه 
نجس .22 فبینهما تباین . 


د الطهارة : 

۵ الطهارة لغة: النزاهة والنظافة» 
واصطلاحا: رفع مايمنع الصلاة ومافي معناها 
من حدث أونجاسة بالماء أوبالصعيد الطاهر» 
فالطهارة ضد الحنابة . 9) 


أسباب الحنابة : 
للجنابة سببان : 
5 أحدها : غيبوبة:الحشفة أوقدرها من 
مقطوعها في قبل أودبر امرأة آورجل. وسواء 
أحصل إنزال أم لم يحصل» وهذا بالنسبة للبالغين 
من الرجال والنساء باتفاق» قال الشافعي : 
والعرب تسمي الجاع - وإن لم يكن معه إنزال - 
جنابة» والجنابة تحصل لمن وقع الوطء منه» أو 
وقع عليه . 
وزاد جمهور الفقهاء ‏ المالكية والشافعية 
والحنابلة ‏ أن الجنابة تحصل بذلك ولوكان 
الوطء لغير مشتهی كميتة ومهيمة . 
TE‏ ی 
۷۱ كشاف القناع ۸/١‏ 


(۲) ابن عابدین ۰۵۷/۱ والحطاب 4۳/۱ وأسنى الطالب 


۱ والطلع على آبواب القنع ص۷ 


ی ری 0 مه مرو وه ده ورد لوقك "هه CO‏ رها لته هو موا وه انيز هاي رع هجو وج و تاو و ون 


وقال الحنفية : لا تحدث الحنابة بذلك إلا ذا 
كان مع الایلاج إنزال» لأن الفعل في ذلك ليس 
نظيرالفعل في فرج الإنسان في السببية» 
وبالنسبة لغير البالغين قال الشافعية : يجنب 
الصغير بإيلاجه على الوصف السابق » وكذا 
الصغيرة تجنب بالایلاج فيهاء وسواء في هذا 
المميز وغبره» وكذا قال الحنابلة» إلا أخهم قيدوا 
ذلك با إذا كان غير البالغ من يجامع مثله وهو 
ابن عشر وبنت تسع» قال الإمام أحمد: إن كان 
الواطىء صغيراء أو الموطوءة صغيرة وجب 
عليه الغسل وقال : إذا أتى على الصبية تسع 
سنين ومثلها يوطأ وجب عليها الغسل. وسئل 
عن الغلام يجامع مثله وم يبلغ فجامع المرأة 
يكون عليه] جميعا الغسل؟ قال : نعم قيل 
له: أنزل آوم ينزل؟ قال : نعم. 


قال ابن قدامة: وحمل القاضي کلام مد 
على الاستحباب» وهوقول أصحاب الرأي 
وأبي ثور» لأن الصغية لا يتعلق بها المأثم. 
ولا هي من أهل التكليف» ولا تجب عليها 
الصلاة التي تجب الطهارة اء لكن قال ابن 
قدامة: لايصح حمل كلام أحمد على 
الاستحباب لتصريحه بالوجوب. واحتج بفعل 
عائشة رضي الله عنها وروايتها للحديث العام 
في الصغير والكبير, ولأنها أجابت بفعلها وفعل 
النبي و بقولها: «فعلته أنا ورسول الله يا 


۸ 


وبقول الحنابلة قال آشهب وسحنون من 
المالكية. لکن العتمد عند الالكية أن الصغير 
المطيق لا يجنب بإيلاجه أوالإيلاج فيه. وكذا 
الصغيرة المطيقة لا تجنب بالإيلاج فيها. ويجنب 
البالغ بإيلاجه في الصغيرة المطيقة. وتجنب 
البالغة بإيلاج الصغيرفيها إذا أنزلت؛ والقول 
بالغسل على الصغير عند من قال به ليس معناه 
التأثيم بتركه» بل معناه أنه شرط لصحة الصلاة 
والطواف. وهكذا. ولذلك لوأخره لم يأثم. 
وان يبقى في حقه شرطا کہا في حق الکبین 
حتی إذا بلغ قبل أن يغتسل كان حکم الحدث 
في حقه باقيا ويلزمه الغسل. ويستوي في 
حصول الجنابة بالإيلاج أن يحدث ذلك مع 
نائم» آوجنون أومكره. ° 

أما بالنسبة للخنثى المشكل ففيه خلاف ينظر 
في (خنثى مشکل» وغسل) . 
۷-الثاني : خروج الني بشهوة من رجل أو 
امرأة» سواء أكان عن احتلام أم استمناء» آم 


(۱) قول عائشة رضي الله عنها: «فعلته آنا ورسول الله با 
فاغتسلنا» أخرجه الترمذي (۱/ ۱۸۱ -ط الحلبى) وصححه 
ابن حبان (۲/ ۲۶۵ - الاحسان - ط دار الكتب العلمية) . 

(۲) الببدائع ۰۳۷۳/۱ ومنح الجليل ۰۷۳-۷۲/۱ 
والشرح الصغير ٠۲/١‏ 57ط الحلبي. ومغني المحتاج 

۰ والمجموع شرح الهذب ۱۳4/۲ إلى ۱۳۹ تحقيق 
الطيعي وشرح منتهى الإرادات /١‏ ۰۷ والمغني 7١4/١‏ - 
۲۰۲-۵ 


نظ أم فک آم تقبیل آم غير ذلك. وهذا 
باتفاق . 

واشتراط الشهوة حصول الجنابة هوماقال به 
الحنفية والمالكية والحنابلة» ولذلك لا حصل 
الجنابة عندهم بخروجه لرض. آما الشافعية 
فان الجنابة حصل عندهم بخروج الني من 
مخرجه العتاد مطلقا بشهوة أو غيرها . 

وخروج الني بالنسبة للمرأة هوبروزه إلى 
محل استنجائها. وهومایظهرمنها عند جلوسها 
لقضاء حاجتها وهذا ماقال به امالکية خلافا 
لسند. وهو قول الشافعية بالنسبة للثيب» وقالوا 
بالنسبة للبكر لو نزلت المني إلى فرجها لم یلزمها 
الخسل حتی يخرج من فرجهاء لأن داخل فرجها 
في حکم الباطنء وضذالا يلزمها تطهيره في 
الاستنجاء والخسل» فأشبه إحليل الذكر. ول 
يفرق الحنفية بين بكر وثيب بل هي تجنب 
عندهم ولول يصل المني إلى ظاهر فرجها. 
قالوا: لأن له داخلا وخارجا والخارج منیا له 
حکم الظاهر . 

ومن آحس بانتقال المني عند الشهوة فأمسك 
ذكره فلم يخرج المني فلا یعتسبرجنباعند 
الجمهورء وهوظاهر قول الخرقي من الحنابلة 
وإحدى الروايتين عن أحمد. والمشهور عند أحمد 
أنه يعتبرجنبا ويجب عليه الفسل. وأنكر أن 
يكون الماء يرجع. ول يذكر القاضي خلافا في 
وجوب الغسل قال: لأن الجنابة تباعد الماء عن . 
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محله وقد وجد. فتکون انابة موجودة فیجب 
الغسل بهاء ولأن الغسل تراعی فيه الشهوة وقد 
حصلت بانتقاله فأشبه مالو ظهر. 

واستدل ابن قدامة على عدم وجود الحنابة 
لعدم خروج الي بأن النبي یل علق 
الاغتسال على الرژية وفضخه بقوله : «إذا رأت 


الاء() ورإذا فضخت الاء فاغتسل») فلا 


یثبت الحكم بدونه. ولا جوز آن یسمی جنبا 
لجانبته الاء. ولا يحصل الا بخروجه منه . 
وکلام أحمد انا يدل على أن الاء إذا انتقل لزم 
منه الخروج وانما یتأخر. 

ویعتبر جنبا من انتقل منیه من محله بشهوة 
وخرج لا عن شهوة عند المالكية والشافعية 
والحنابلة وأبي حنيفة وحمد خلافا 
لأبي یوسف. إذ المعتبرعنده هو الانفصال مع 
الخروج عن شهوة. "© 
ماترتفع به الجنابة : 
۸ - سبق بیان أن الجنابة تكون بالجماع ولوبدون 


(۱) حديث: «إذا رأت الماء . . .» أخرجه البخاري (الفتح 
۱ طالسلفية) ومسلم (۲۵۱/۱ - ط الحلبي) . 
(۲) حدیث : وإذا فضخت الماء فاغتسل» أخرجه أبوداود 

۱٤۲ /۱(‏ - تحقيق عزت عبيد دعاس) وصححه ابن حبان 
(۲/ ۲۱۸ - طدار الكتب العلمية) . 
(۳) البدائع 1/١‏ -/ا#. والهداية ۰۱5/۱ ومنح الجليل 
۷۲-۱ والمجموع ۱۶۱/۲ ۰۱۲-۰ والمغني ۱/ ۱۹۹ 
۴۳۰۰ 


إنزال أو بخروج المني من غير جماع على 
التفصيل السابق. وترتفع الجنابة با يأتي : 

أ بالغسل. والدليل على وجوب الغسل من 
الجماع ولومن غير إنزال قول النبي و : «إذا 
جلس بين شعبها الأربع ومس الختان الختان 
فقد وجب الغسل» متفق عليه وزاد مسلم : () 


«وإن لم ينزل» . 
والمراد بالتقاء الختانين تغييب الحشفة في 


الفرجء وهذا باتفاق المذاهب الأربعت قال 
النووي : وپذا قال حمهور العلاء من الصحابة 


والآثار التي رويت عن الصحابة قالوها قبل أن 
یبلغهم النسخ » قال سهل بن سعد الساعدي 
حدثني أبي بن كعب أن «الاء من الماء»”") 

كان رخصة أرخص فيها رسول الله َة ثم 
1 عا ۳) 

وینظر تفصيل ذلك في (غسل) . 

والدليل على وجوب الغسل بنزول المني من 


(۱) قول النبي کل : «إذا جلس بين شعبها الأربع U...‏ 


آخرجه البخاري (الفتح /١‏ ۳۹۰ ط السلفية) ومسلم 
۲۲۷١ /١(‏ - ط الحلبي) واللفظ لمسلم . 

(۲) حدیث : «الاء من الاء» آخرجه مسلم (۱/ ۲۹۹ - ط 
الحلبي) . 

(۳) البدائع ۰۳۷-۳۹۱ ومنح الیل ۰۷۲-۷۱/۱ 
والجم‌وع ۲ إلى ۰۱2۱ ومغني الحتاج 1۹/۱ - 
۰ والغني ۱۹۹/۱ إلى 4 ۰۲۰ وشرح منتهی الارادات 
7/١‏ -هب؟ 


غير جاع ما روته أم سلمة رضي الله عنبا 
قالت: جاءت أم سليم امسرأة أبي طلحة إلى 
النبي و فقالت: يارسول الله : إن الله 
لا يستحي من الحق هل على المرأة من غسل إذا 
هي احتلمت. قال: نعم إذا رأت الاء. )٩‏ 


1-ب- التيمم : اختلف الفقهاء في أن التيمم 
هل هورافع للجنابة» أوغيررافع لها؟ ومع 
اختلاف الفقهاء في ذلك إلا أنهم متفقون في 
الجملة على أن التيمم يباح به مايباح بالغسل 


من ابنابة: 


فذمب الحنفية وبعض المالكية وبعض 
الشافعية وابن تيمية وهورواية عن أحمد واختارها 
ابن الجوزي إلى أن التیمم يرفع الحدث. لانه 
بدل مطلق عن الماءء ولقول النبي یف : «إن 
الصعید الطیب طهور السلم وان | جوا 
شیر سین قفا فخند الا فل بغرته فان 
ذلك خي فقد سمی التیمم وضوءاء 
والوضوء مزیل للحدث. وقال و : «جعلت لي 


(۱) حدیث: «إذا رأت الماء . . . .» آخرجه البخاري (الفتح 
3-۱ السلفیة) ومسلم (۱/ ۲۵۱ -ط الحلبي) . 
(۲) حدیث : «إن الصعید الطیب طهور السلم وان لم يجد الماء 
عشر سنین. فإذا وجد الماء فلیمسه بشرته فان ذلك خبر» 
أخرجه الترمذي (۱/ ۲۱۳ ط الحلبي) والحاكم (۱۷۲/۱ 
- ۱۷۷ -ط دائرة المعارف العثمانية) من حديث أبى ذرء 

وصححه احاکم ووافقه الذهبي . ۱ 


الأرض طهورا ومسجدا»: ( والطهور اسم 
للمطهر فدل على أن الحدث يزول بالتیمم الا 
أن زواله مؤقت إلى غاية وجود الاء فإذا وجد 
الاء يعود الحدث السابق ولکن في الستقبل 
لآ لامي يبرق حق ساره 
المؤداة» ولهذا يجوز التيمم قبل دخول الوقت 
عند الحنفية, وقال القرافی : الحدث هوالمنع 
الشرعي من الصلاة وهذا الحدث الذي 
هوالمنع متعلق بالمكلف. وهوبالتیمم قد 
بيك له الصلاة إجماعا وارتفع المنع إجماعاء 
لأنه لا منع مع الاباحة فإنهما ضدان والضدان 
لا يجتمعان, وإذا كانت الإباحة ثابتة قطعاء 
والمنع مرتفع قطعا كان التيمم رافعا للحدث 
قطعا. 


والملشهور عند المالكية والصحيح عند 
الشافعية وعند الحنابلة ‏ غيرمن ذكر_ أن التيمم 
لا يرفع احدث. لأنه بدل ضروري » أوطهارة 
ضرورة» ولا روى عمران بن حصين أن 
رسول الله یل صلى ثم رأى رجلا معتزلا ۸ 
يصل مع القوم فقال: يافلان ما منعك أن تصلي 
مع القوم؟ فقال: يارسول الله أصابتني جنابة 
ولا ماء فقال: عليك بالصعيد فإنه يكفيك فلا 


(۱) حديث: «جعلت لي الأرض طهورا وسجدا) أخرجه 


مسلم (۳۷۱/۱-ط الحلبي) من حديث أبي هريرة. 


تست 


حضر الاء أعطى النبي ية هذا الرجل إناء من 
ماء فقال اغتسل به .^ 

وحديث عمروبن العاص حين تيمم وهو 
جنب وصلى بالناس فقال له النبي ول : صليت 
بأصحابك وأنت جنب .29 

وعن أبي ذر رضي الله عنه أنه كان يعزب في 
الا الحنابة فأخبرالنبي لو فقال له : 
«إن الصعيد الطيب طهور السلم وإن لم يجد الاء 
عشر سنين فإذا وجد الاء فلیمسه بشرته)9) 

قال النووي : وکلها أحاديث صحاح ظاهرة 
في أن الحدث ما ارتفع إذ لو ارتفع لم يحتج إلى 
الاغتسال ‏ © 


٠‏ -يحرم على الجنب الصلاة سواء أكانت 


(۱) حدیث : «أعطى النبي ی هذا الرجل إناء من ماء فقال 
اغتسل به . » آخرجه البخاري (الفتح ۱/ 41۷ - 44۸ -ط 
السلفية) ومسلم (۱/ 1۷۰ - ط السلفیة) . 

(۲) حدیث : «صلیت ,ُسحابك . . . .» آخرجه آبوداود 
(۱/ ۲۳۸ - تحقیق عزت عبيد دعاس) عن عمسرو بن 
العاص. وقواه ابن حجر في الفتح (4654/۱ - ط 


السلفیة) . 
(۳) حديث: «الصعيد الطيب طهور المسلم . ۰ سبق تخ رجه 
ف/٩.‏ 


(؛) البدائع ۱ - ۰4۵ ۵۵ والفروق للقراني ۰۱۱4/۲ 
۲ الفرق الثاني والش‌انون. ومنح الجليل ۸۱/۱ إلى 
٩‏ ومغني الحتاج ۱ ۰۹۸-۷ والجموع 1/۲ 
۳ والاختیارات الفقهية لابن تيمية ص۰۲۲ والغني 
۱۰۳/۸ 


موی وم مهم وم موم من ی وم مهم ثرا موف ويه تجو فون و و و و وه رمم ود 


فرضا أم نفلاء لأن الطهارة شرط صحة الصلاة 
ولقول النبي بي :. «لاتقبل صسلاة بغير 
طهور) () 

وهذا باتفاق. ویشمل ذلك سجدة التلاوة 
و 
١-ويحرم‏ كذلك الطواف فرضا كان أونفلاء 
لأنه في معنى الصلاة لقول النبي ِا : «الطواف 
بالبیت صلاة الا أن الله أحل لكم فيه 
الکلام» ولذلك لا يصح الطواف من كان 
جنباء وهذا عند المالكية والشافعية والحنابلة» 


أما عند الحنفية فإن طواف الجنب صحيح ولكن 


عليه بدنة, لأن الطهارة في الطواف عندهم 
ليست شرطا وانا هي واجبة. وقد روي عن 
ابن عباس أنه قال: البدنة تجب في الحج في 
موضعين : : إذا والشاني : إذا جامع 
بعد الوقوف . © 


(۱) حديث: «لا تقبل صلاة بغير طهور» أخرجه مسلم 
(۱/ ۲۰ ط الحلبي) من حديث عبدالله بن عمر. 

(۲) البدائع ۰۳۳/۱ ۰۳۷ وجواهر الإكليل 2351/١‏ ۰۲۳ 
ومغني الحتاج ۱ ۷۱ والمجموع ۰۱۸/۲ ۰*٩‏ 
وشرح منتهی الارادات ۰۷۲/۱ ۸۳ 

(۳) حدیث : «الطواف بالبیت صلاة إلا أن الله أحل لکم فيه 
الکلام» آخرجه الترمذي (۳/ ۲۸6 - ط الحلبي) والحاكم 
٤٥۹ /۱(‏ -ط دائرة العارف العثانية) من حدیث 
عبدالله بن عياس. واللفظ للحاكم, وصححه ووافقه 
الذهبي . 

)٤(‏ البدائع ۲ والاختيار 2177/١‏ وجواهر الإكليل- 


ا 


و موم موم موم و موم و مهو موم و موی مر هو هو و وك همم و و موم و و 


۲ -ويحرم على الجنب مس الصحف بيده أو 
بشيء من جسده سواء أكان مصحفا جامعا 
للقرآن. أم كان جزءا أم ورقا مکتوبا فيه بعض 
السور. وكذا مس جلده المتصل به. وذلك لقوله 
تعالى : #لا يمسه إلا الطهرون46 وفي كتاب 
النبي و لعمرو بن حزم : «أن لا يمس القران 
إلا طاهر» . 9) 
۳ - ويحرم على الجنب كذلك حمل القرآن إلا 
إذا كان بأمتع والأمتعة هي القصودة. أوكان 
حمله لضرورة» كخوف عليه من نجاسة أو غير 
ذلك . 

وأجاز الحنابلة حمله بعلاقت قال ابن قدامة: 
يجوز حمل الصحف بعلاقته وهذا قول أبي 
حنيفة وروي ذلك عن الحسن وعطاء وطاوس 
والشعبي والقاسم وأبي وائل والحكم وماد 
لأنه غيرماس له كما لو مله في رحله . 
6 - ويحرم عند الحنفية مس كتب التفسير لأنه 
يصير بمسها ماسا للقران. وهو قول ابن عرفة 
من المالكية, والعيرة عند الشافعية بالقلة 


< ۲۱ ۰۲۳ ومغني الحتاج ۱ ۷۱ والجموع 
104/۲ وشرح النتهی ۰۷۲/۱ ۸۳ 

۷۹ / سورة الواقعة‎ )١( 

(۲) حدیث : «لا يمس القسران إلا طاهر» أخرجه الحاكم 
(۱/ 1-۳۹۷ داثرة العارف العثمانية) ثم أورد له شاهدا 
من حدیث حکیم بن حزام (4۸6/۳) وصححه ووافقه 
الذهبي . 


والکن سوت فان كان القران كدر كبن كس 
غريب القران حرم مسه. وإن كان التفسیر آکثر 
لا يحرم مسه في الأصح .. 

وأجازذلك المالكية _ غيرابن عرفة - 
والحنابلة لأنه لا يقع عليها اسم مصحف. 
۵ -ويجحرم عند الحنفية وفي وجه للشافعية 
والحنابلة مس الدراهم التي عليها شيء من 
القران, لأن الدراهم كالورقة التي كتب فيها 
قران. وكره ذلك عطاء والقاسم والشعبي» 
وأجازذلك المالكية وهوالأصح من وجهين 
مشهورين عند الشافعية وفي وجه عند الحنابلة . 
لأنه لا يقع عليها اسم المصحف فأشبهت كتب 
الفقه. ولأن في الاحترازمن ذلك مشقة. 
والحاجة تدعو إلى ذلك. والبلوی تعم فعفي 
خی " 
5 - وحرم على الجنب أن یکتب القرآن» وذلك 
عند المالكية وهووجه مشهور عند الشافعية. 


وقال محمد بن الحسن : أحب إل أن لا يكتب» 


لأن كتابة الحروف تجري مجرى القراءة . 00 
۱۷ - وترم على الجنب قراءة القران عند عامة 
العلماء من ا حنفية والمالكية والشافعية وانابلة 


(۱) البدائع ۰۳۳/۱ ۰۳۸-۳۷ ومتح الجليل ۱/ ۷۱-۷۰ 
۰۷۹-۸ والشرح الصغیر ۱/ ۰۵۷ ۷ اخلبي» ومغني 
المحتاج باس VY‏ والجموع شرح اللمهسذب 
۰۷۳-۲ ۱۵۹ 131 والسفتي ۱۳/۱ ۱44 
۱2۸-۷ 


6۳ سب 


۲۱ ۱٩ جنابة‎ 


لما روي أن النبي ييه كان لا جحجزه شيء عن 
قراءة القرآن إلا الحنابة“ وعن عبدالله بن عمر 
رضي الله عنها عن النبي بلا أنه قال : «لا تقر 
الحائض ولا الجنب شيئا من القران»“ 

وروي عن ابن عباس وسعید بن السیب أنه 
يجوز للجنب قراءة كل القران. قال القاضي 
آبو الطیب وابن الصباغ وغيرهما: اختاره ابن 
النذر ويجوز عند الجميع تلاوة مالم يقصد به 
القران كالأدعية والذكر البحت . ° 
۸ - ويحرم على الجنب دخول السجد واللبث 
فيه» وأجاز الشافعية والحنابلة وبعض المالكية 
عبوره. للاستثناء السوارد في قوله تعالی : 
ولا جنبا الا عابري سبيل ي 

ومنع الحنفية وهو الذهب عند المالكية العبور 


لا بلتیمم ٩‏ 


: -ویجرم الاعتک اف للجنب لقوله تعالی‎ ٩ 


(۱) حدیث : «کان لا يحجزه شيء من قراءة القرآن إلا الجنابة» 
آخرجه أحمد (۱/ 84 -ط اليمنية) من حدیث علي بن أبي 
طالب. والنووي في المجموع (۲/ ٠١۹‏ ط النیریة)» 
وقال الحفاظ الحققون : هو حديث ضعیف . 

(۲) حدیث : «لا تقراً الحائض ولا الجنب شیثا من القرآن» 
آخرجه الترمذي (۱/ ۲۳ ط الحلبي) من حدیث عبداله 
بن عمر وضعفه ابن حجر في التلخیص (۱/ ۱۳۸ - ط 
شركة الطباعة الفنیة) . 

(۳) الراجع السابقة . 

1۳ / سورة النساء‎ )٤( 

(ه) الاختیسار ۰۱۳/۱ ومنح الیل ۰۷۹-۷۸/۱ ومغني 
الحتاج ۷۱/۱ ومنتهی الارادات ۷۷/۱ 


واا ر ا 


" ذلك في مصطلح (اعتکاف) 


٠‏ يباح للجنب الذكر والتسبيح والدعاء”' لما 
«كان النبى ية يذكر الله على كل أحيانه» ٩.‏ 


١‏ يستحب للجنب إذا أراد أن ينام أويأكل أو 
یشرب أويطأ ثانيا أن يغسل فرجه ويتوضأ وضوءه 
للصلاة. وذلك عند الشافعية والحنابلة وهوقول 
عندالمالكية:لماروى مسلم: وكا 

رسول الله بء إذا كان جنبا فأراد أن يأكل أوينام 
توضا وضوهه:( وعن أبي سعيد الخدري 
رضي الله عنه قال : قال رسول الله كك : «إذا 
أتى أحدكم أهله نم أراد أن يعود فليتوضاً بينهها 
وضوءا» ا 


وفي القول الثاني للمالكية : أن الوضوء للنوم 
أولمعاودة الأهل لأن الحنب مأمور 


)١(‏ الاختيار 217/١‏ ومغني امحتاج ۱ وکشاف القناع 
۱ - ۱۸ 

(۲) حدیث : «کان مر آخرجه 
مسلم (۲۸۲/۱ -ط الحلبي) من حدیث عائشة . 

(۳) حدیث : «كان |ذا كان جنبا فاراد أن يأكل آوینام توضأ 
وضوءه» آخرجه مسلم (۱/ ۲4۸ - ط الحلبي) . 

(6) حدیث: «إذا أتى أحدكم أهله ثم آراد أن يعود فليتوضاً 
بينهها وضوءا» أخرجه مسلم (۱/ ۲٤۹‏ - ط الحلبي). 


68 س0 


بالوضوء قبل النوم» فهل الامرللاجاب أو 
للندب؟ قولان . (۱) 

وأجاز الحنفية للجنب إذا أراد النوم أو 
معاودة الأهل الوضوء وعدمه قال الكاساني : 
لا باس للجنب أن ينام ويعاود أهله, لما روي 
عن عمررضي الله عنمه قال : يارسول الله أينام 
۱ ویتوضا 
وضوءه للصلاة. وله أن ينام قبل أن يتوضاً 
وضوءه للصلاةء لما روي عن عائشة رضي الله 
عنها قالت: «كان النبي کف ينام وهوجنب من 
غي رأن يمس ماء»() ولأن الوضوء ليس بقربة 
بنفسه وانما هولأداء الصلاةء وليس في النوم 
ذلك وهوقول ابن المسيب. 

لكن استحب الحنفية بالنسبة للأكل 
والشرب لمن كان جنبا أن يتمضمض ويغسل 
یدیه. وهوقول ابن المسيب» وحكي ذلك عن 
الامام هد واسحاق وقال مجاهد: یفسل 
کنیه )٩‏ 


أحدنا وهوجنب؟ قال ۳ نعم 9) 


(۱) الجموع ۲/ ۰ ولمغنيى ۰۲۲۹/۱ ومنح الجليل 
۷۸/1 

(۲) حديث عمر: ET‏ قال: نعم. إذا 
توضأ أحدكم فليرقد وهو جنب». أخرجه البخاري (الفتح 
۱ ۲ - ط السلفية) . 

(۳) حدیث : «کان ینام وهو جنب من غير أن يمس ماء» آخرجه 
الترمذي (۲۰۲/۱ -ط اصلبي) وأعله ابن حجر في 
التلخیص (۱/ ۱۶۰ - ط شركة الطباعة الفنیة) . 

۲۲۹/۱ البدائع ۳۸/۱ والغني‎ )٤( 


۳۲ ال 5 أداء ا بأن یصبح 
صائم| قبل أن يغتسل”" فان عائشة وأم سلمة ‏ 
قالتا: نشهد على رسول الله و أن كان ليصبح 
جنبا من غير احتلام ثم يغتسل ثم يصوم . ٩‏ 


۳ يصح أذان الجنب مع الكراهة وهذافي . 
الجملة. وقد سبق تفصيل ذلك في مع 
(أذان). 

۶6 تجوزخطبة الجمعة من كان جنبا مع 
الكراهة عند المالكية. وفي ظاهر الرواية عند 
ال حنفية, وهوقول الإمام هد وفي القديم عند 
الشافعية, لأن الطهارة في خطبة الجمعة سنة 
عند هؤلاء ولیست شرطاء ولأنها من باب الذكر 
والجنب لا يمنع من الذكر. فان خطب جنبا 
واستخلف في الصلاة أجزأه» كما يقول الالکیقف 
وقال الإمام أحمد فيمن خطب وهو جنب ثم 
اغتسل وصلی بهم أجزأه. وفي الجديد عند 
الشافعية وهو الأشبه بأصول مذهب الحنابلة, 
كما قال ابن قدامة أن الطهارة من الجنابة شرط 
فلا تصح الخطبة بدونها. © 


- ۱۸: /۱ البدائع ۰۳۸/۱ والمغني ۰۱۰۹/۳ والمهذب‎ )١( 


۹ وجواهر الاکلیل ۱۰۲/۱ - ۱۵۳ 

(۲) حديث: «أن عائشة وأم سلمة قالتا: «نشهد علی رسول 
الله ی إن كان لیصبح جنبا من غير احتلام ثم يغتسل ثم 
یصوم» أخرجه البخاري (الفتح ۱۵۳/4 - ط السلفية) . 

(۳) البدائع ۰۲۱۳/۱ والشرح الصغير ۰۱۸۲/۱ والهذب 
۱ والغني ۳۰۷/۲ 


تب 00 


وینظر تفصیل ذلك في: (صلاة الجمعة, 
خطبة) . 


أثر الجنابة في الصوم : 
٠‏ -اتفق الفقهاء على أن الجنابة إذا كانت 
با لجاع عمدا في نهار رمضان فإنها تفسد الصوم . 
وتجب الكفارة» وكذلك القضاء إلا في قول 
عند الشافعية أنه لا يجب القضاء مع الکفارق 
لأن الخلل الحاصل قد انجبربالکفارت وفي قول 
آخر للشافعية أن القضاء لا يسقط إلا إن كفر 
بالصوم» ولكن الأصح عندهم أن القضاء 
واجب مع الكفارة . 

والدليل على وجوب الكفارة ما روي عن 
۳ هريرة رضي الله عنه قال: «بیت|نحن 
جلوس عند النبي ية إذجاءه رجل فقال 
یارسول الله هلکت. قال : مالكث؟ قال: وقعت 
على امرأتي وأنا صائم . 

فقال رسول الله ية : هل تجد رقبة تعتقها؟ 
قال لا. قال فهل تستطیع أن تصوم شهرین 
متتابعین؟ قال لا. قال : فهل تجد إطعام ستین 
مسکینا؟ قال لا. قال فمکث النبي كله فبینا 
نحن على ذلك أتي النبي بيا بعرق فیها تمر- 
والعرق: المكتل ‏ قال : أين السائل؟ فقال أنا. 
قال: خذ هذا فتصدق به . فقال الرجل : على 
أفقر مني يارسول الله؟ فوالله مابين لابتیها - يريد 
الحرتين ‏ أهل بيت أفقر من هل بيتي . فضحك 


والكفارة فی| سبق انا تجب إذا كان الجاع 
عمداء فإن كان نسيانا فلا تجب الكفارة عند 
الحنفية والمالكية والشافعية » وفي قول عن الامام 
أحمد لكن ظاهر مذهب الحنابلة أن العمد 
والنسيان سواء في وجوب الكفارة والقضای كما 
أنه لايجب القضاء بالنسيان أيضا عند الحنفية 
والشافعية وفي قول عند الحنابلة» قال الحنفية: 
عدم وجوب القضاء استحسان لأنه لم یف 
والقياس وجوب القضاء . وعند المالكية وهو 
القول الآخر للحنابلة يجب القضاء . 


ولا تجب الکفارة باحیاع عمدا ٤‏ صوم غير 
رمضان وهذا باتفاق ‏ 9) 


۰ أما إذا كانت الجنابة بالإنزال بغير جماع 
في نهار رمضان . فان كان عن احتلام فلا يفسد 
الصمم بالأجماع لقول النبي کل : وثلاث 
لايفطرن الصائم: «احجامف والقيء 


(۱) حديث: أبي هريرة: «بينما نحن جلوس عند النبي كل إذ 
جاءه رجل . . .» أخرجه البخاري (الفتح ۱۱۳/6 - ط 
السلفية). 

(۲) الاختيار ۱/ ۰۱۳۱ وافداية ۰۱۲۲/۱ والبدائع ۲/- 
۸ وجواهر الاکلیل ۰۱۵۰/۱ والشرح الصغیر ۲4۸/۱ 
- ۲۹ط الحلبي. ومغني اللحتاج 14۲/۱- 444 
والملهذب ۰/١1‏ والغني ۳/ ۰ ۰۱۲۱ وشرح 
منتهى الارادات 155-1١‏ 


كه 


والاحتلام»() ولأنه لا صنع له فيه» وان كانت 
الجنابة بالانزال عن تعمد بمباشرة فيما دون 
الفرج. أوقبلة» آولس بشهوة, أواستمناء 
فسد الصوم عند المالكية والشافعية وا نابلة 
وعامة مشایخ الحنفية» وبفساد الصوم يجب 
القضاء دون الکفارة عند الحئفية والشافعية. 
وظاهر مذهب الحنابلة» ومقابل العتمد عند 
اشالکية. والعتمد عند الالكية وجوب الکفارة 
مع القضاء. وهوقول للامام أحمد. والرجل 
والمرأة في ذلك سواء. 

أما الجنابة التي تكون بالانزال عن نظر أوفكر 
فلا تفسد الصوم عند الحنفية. وهو الذهب عند 
الشافعية والحنابلة لقول النبي ِا : «إن الله 
تجاوز لأمتي عا وسوست أوحدثت به أنفسها مالم 
تعمل به أو تہ O‏ 

وقي قول عند الشافعية : إن كرر النظر فأنزل 
فسد صومه وهو قول الامام آهد. وی قول 
اخرعند الشافعية: إن اعتاد الانزال بالنظر 
فسد صومه» وحكي عن أبي حفص البرمكي 


)١(‏ حديث: «ثلاث لا يفطرن الصائم الحجامة والقيء 
والاحتلام» آخرجه الترمذي (۸۸/۳ط الحلبي) من 
حديث أبي سعيد الخدري, وضعفه ابن حجر في التلخیص 
(۲/ ۱۹۶ -ط شركة الطباعة الفتية) . 

(؟) حديث: «إن الله تجاوز لأمتي عا وسوست أو حدثت به 
أنفسها مالم تعمل به أو تکلم» أخرجه البخاري (الفتح 
۱ -ط السلفية) ومسلم (١/١١-_ط‏ الحلبي) من 
حدیث أبي هريرة . 


من الحنابلة أنه لوفكر فأنزل فسد صومه. 
فعليه القضاء والكفارة. وإن كانت عادته عدم 
الانزال فأنزل فسد صوم وفي وجوب الكفارة 
وعدمها قولان. وإن لم يدم النظر أو الفکر فأنزل 
فقولان في الکفارة وعدمها . ° 


آثر الجنابة في الحج : 
۷ - اتفق الفقهاء على أن الجنابة إذا كانت 
بجاع فإن كانت قبل الوقوف بعرفة فسد الحج 
وعليه المضي فيه والقضاء وعليه بدنة عند 
الجمهور. وشاة عند الحنفية . ۱ 
ويستوي في هذا الرجل والرأت والعمد 
اسان عبد الحنفية والمالكية واطنابلت وفي 
القديم عند الشافعية, وني الجديد لا يفسد 
با لجاع نسیانا. 
وان كانت الجنابة بالجماع بعد الوقوف بعرفة 
فعند الحنفية لا يفسد الحج وعليه بدنة» لقول 


(١)البدائع45-98-91/5.‏ والسزيلعي ۰۳۲۳/۱ 
والاختیار ۰۱۳۲۱۳۱/۱ واشداية ۰۱۲۳۱۲۲/۱ 
ومنح الجليل ۰۲/۱ - ۰۳ والشرح الصغیر ۱/ ۰۲۹ 
وجواهر الاکلیل ۰۱۵۰/۱ والهذت ۰۱۹۰۱۸۹/۱ 
ومغني الحتاج ۱/ ٩۳۰‏ - ۰18۹-14۸-14۳ وشسرح 
منتهی الارادات 451/١‏ - ۰46۲ والغني ۳/ ۱۱۲-۱۱۱ 
۱۳۱۱۹۰۱۱۵۰۱۱۰۱۱۳ 


۵۷ سس 


النبي 25 : «الحج عرفة»(۲ فمن وقف بعرفة فقد 
وعند الشافعية واطنابلة في الجملة. إن 
كانت الجنابة با لجاع بعد الوقوف بعرفة وقبل 
التحلل الأول فسد الحج ويجب الضي فيه وعليه 
القضاء مع وجوب بدنة عند الحنابلة وشاة عند 
الشافعية» وان كانت الجنابة بعد التحلل الأول 
لم يفسد الحج عندهما وعليه کفارة. قيل بدنة 
وقيل شا . 
ولا يفسد احج بالجنابة بغير الجماع كأن كان 
بمباشرة أوقبلة أو لمس. وسواء ء أكانت الجنابة 
بذلك قبل الوقوف بعرفة أم بعده مع وجوب 
الکفارة على اخلاف هل هي بدنة وشات وهذا 
عند الحنفية والشافعية والحنابلة» وقد فصل 
المالكية القول فقالوا: إن الحج يفسد بالجنابة 
با لجاع ومقدماته سواء أكان ذلك عمدا أم سهوا 
وذلك إن وقعت الجحنابة على الوجه الآتي . 


- إذا كانت قبل الوقوف بعرفة . 
ب إذا كانت في يوم النحر (أي بعد الوقوف 
بعرفة) . ا ات تا ای زر 
الطواف : 


(۱) حدیث : «احج عرفة » آخرجه آبوداود (۲/ ۸۱ - تحقیق 
عزت عبید دعاس) والحاكم (۱/ 4164 -ط داثرة العارف 
العش‌انيسة) من حدیث عبدالرهن بن یعمر الديلمي. 
وصححه الحاكم ووافقه الذهبي . 


ولا یفسد احج إن وقع الجاع 5-080 يوم 
النحر بعد رمي جمرة العقبة أو بعد الطواف . 

أو وقسع الجاع آومقدماته بعد یوم النحر ولو 
قبل الطواف والرمي وعليه اهدي . 0 

وإذا فسد الحج عليه ا مضي فيه والقضاء. 


والعمرة تفسد بها سبق بيانه في المذاهب قبل 


التحلل منها عند الجمهور. وعند الحنفية قبل أن 
يطوف أربعة أشواط فان كانت الجنابة بعد 
طواف أزبعة أشواط فلا تفسد وعليه شاة. )١(‏ 

وفي كل ما سبق تفصيلات كثيرة تنظر في 
(حج » عمرق احرام) . 


)١(‏ الاختیار ۱/ ۰۱54 واشداية ۱/ ۰۱۱۵-۱4 والبدائع" 
۲ - ۰۲۱۷ وجواهر الاکلیل ۰۱۹۲/۱ 
والشرح الصغير ۱/ ۱ - ۲۹۲ط الحلبي» ومغني الحتاج 
۱ ۰:۲۳ والمهذب ۲۲۰/۱ ۰۲۲۳-۲۲۲ 


وشرح منتهى الارادات ۳۲-۱۲ ۰۳۷ والمغني 
۳ ومابعدها. 


-4ه- 


۱ - الجناية في اللغة الذنب وابحرم» وهوفي 
الأصل مصدر جنى » ثم أريد به اسم الفعول 
قال الجرجاني : الجناية كل فعل محظور يتضمن 
ضررا على النفس أوغيرهاء وقال الحصكفي : 
الجناية شرعا اسم لفعل حرم حل بال أونفس . 
إلا أن الفقهاء خصوا لفظ الجناية با حل بنفس 
وأطراف» والغصب والسرقة بها حل بمال. 2 

وتذكر الجناية عند الفقهاء ويراد مها كل فعل 
حرم حل بمال» كالغصبء والسرقةء 
والاتلاف. وتذکرویراد ما أيضاماتحدثه 
الباق ی هلپ رتشا 
علیها كا أطلقها بعض الفقهاء على کل فعل 
ثبتت حرمته بسبب الاحرام أو الحرم . 

فقالوا : جنایات الا حرام » والراد بها کل فعل 
ليس للمحرم أو الحاج أن یفعله . ٩‏ 


(۱) ابن عاب‌دین ۵/ 1۳۳٩‏ دار إحياء الستراث العسر بي » 
والطحط‌اوي ۱/ 1۱٩‏ دار المعرفة. و ات 
للجرجاني مادة : (جناية) ولسان العرب. مادة: (جنی). 

(۲) الاختیار ۰۱۹۱/۱ والبدائع ۳۳/۸۷ وابن عابدین< 


وعبر عنها مهور الفقهاء بممنوعات الا حرام 
أو محظوراته أو حرمات الاحرام والحرم . ٠‏ 


الألفاظ ذات الصلة ۰ 

الحريمة : 

۲ - الجرم واحريمة في اللغة: الذنب. وفي 
الا صطلاح عرفها الاوردي بقوله: الجرائم 
محظورات شرعية زجر الله تعالی عنها بحد أو 
تعزير» فالجريمة أعم من انایة) 


الحكم التكليفي : 


۳ - كل عدوان على نفس أو بدن أو مال حرم 
شرعا. ۱ 


الحكم الوضعي : 

٤‏ - يختلف حکم الجناية بحسبها فیک ون 
قتصاصا آودیت أوأرشاء أوحكومة عدل. أو 
ضانا على حسب الاحوال. وقد یترتب على 
ارتکاب بعض آنواع الجناية. الكفارة أو الحرمان 
من الميراث . 


= ۰۳۳۹/۵ وفتح القدير؟1*78/7طدار احیاء التراث 
العربي. والطحطاوي ۰۱۹/۱ 

(1) شرح الزرقاني ۲/ ۰۲۹۰ وجواهر الإكليل 2185/١‏ 

- والقوانین الفقهية / ۰۱۳۶ والقليوبي ۰۱۳۱/۲ وكشاف 


القناع 41/۲ ۱ 
(۲) الأحكام السلطانية للاوردي/ ۱٩۲‏ ولسان العرب ومتن 
اللغة «جرم) . 


ال 0۹4 — 


أقسام الجناية : 
ه ‏ قسم الفقهاء الجناية إلى أقسام ثلاثة : 
١‏ -الجناية على النفس وهي القتل . 
۲ الجناية على مادون النفس. وهي الإصابة 
التي لا تزهق الروح . 
۳ الجناية على ماهونفس من وجه دون وجه 
كالجناية على الجنين . 
وبيان ذلك كايلٍ : 


: أقسام الجناية على النفس‎  الوأ‎ ٠ 
ذهب أكثر أهل العلم إلى أن الجناية على‎ - 5 
: النفس تنقسم بحسب القصد وعدمه إلى‎ 
عمد. وشبه عمد وخطاً فالتقسيم عندهم‎ 
. ثلائی‎ 

وهو حماسي عند فقهاء الحنفية بزيادة : ما 
بعض فقهاء الحنابلة أربعة أقسام. لأنهم 
يعتبرون ما أجري جری الخطأء والقتل بسبب 
قسما واحدا. 


وقال ابن قدامة: هذا القسم هومن الخطأ 
فالتقسيم عند جمهور الحنابلة أيضا ثلاثي ‏ وأنكر 
مالك في رواية شبه العمد وقال: القتل ما 
عمد وإما خطأ. لأنه ليس في كتاب الله تعالى 
إلا العمد والخطأء وجعل شبه العمد في حكم 


العمد. وروي عنه أنه قال بشبه العمد(؟ وبيان 
كل من أقسام القتل كالآتي : 


أ القتل العمد : 
۷- اختلف الفقهاء في تعريف القتل العمد: 
فذهب المالكية والشافعية والحنابلة» وأبويوسف 
وحمد من الحنفيةء إلى أن القتل العمد هو 
الضرب بمحدد أوغير محدد. والمحدد. هو 
مايقطع. ويدخل في البدن كالسيف والسكين 
وأشاضف غا جدد ويجرحء وغ رالمحددهو 
مايغلب على الظن حصول الزهوق به عند 
استعاله کحجر کبس أوخشبة كبيرة وبه قال 
النخعي. والزهري» وابن سيرين وحهادء 
وعمروبن دینار وابن أبي ليلى» وإسحاق. 
وذهب أبوحنيفة إلى أن القتل العمد هوأن 
يتعمد ضرب المقتول في أي موضع من جسده 
بالة تفرق الأجزاء. كالسيف. والليطة والمروة 
والنار. لأن العمد فعل القلب. لأنه القصد. 
ولا یوقف علیه إلا بدلیله» وهومباشوة الآلة 
الموجبة للقتل عادة . وهذا بخلاف الثقل فليس . 


القتل به عمدا عنده ‏ 9) 


(۱) المنتقي للباجي ۷/ ۱۰۰ - ۱۰٩‏ 


(۲) الاختیار ۰۲۲/۵ ۲۵ وابن عابدین ۵/ ۰۳۳۹ والبدائع 
۳۳/۷ والشرح الصغر /٤‏ ۳۳۸ ومابعدها والقوانین 
الفقهية ۰۳۳۹ والقليسوبي ۶ وروضة الطالبین 
۹ ۱۶ والمغني ۰1۳۹/۷ ونیل الارب 
۲ ۶ وكشاف القناع ۵۰/۰ ۵۰0- 


س ۳۳ 


وأما حکمه فلا خلاف بين الفقهاء في أن 
موجب القتل العمد بشروطه : القود. والائيی 
وحرمان القاتل من أن يرث القتیل . وتفصیل 
ذلك في مصطلح : (قتل عمد) . 
ب - القتل شبه العمد : . 
6 - ذهب الشافعية, والحنابلة. وأبويوسف 
ومحمد من الحنفية إلى أن شبه العمد هو: أن 
يقصد الفعل والشخص, با لا يقتل غالبا 
كالضرب بالسوط والعصا الصغيرة» فيؤدي 
إلى موته. وهذا لأن معنى العمدية قاصر في مثل 
هذه الأفعال. لأنما لا تقتل عادق ويقصد به 
غير القتل كالتأديب ونحوه. فكان شبه العمد 
وقال أبوحنيفة : شبه العمد أن يتعمد الضرب با 
لا يفرق الأجزاء كالحجر. والعصاء واليد. 

وأما المالكية فلا يقولون بشبه العمد في قول 
وعلى القول الآخرشبه العمد: هوأن يقصد 
الضرب ولا يقصد القتل. فالمشهورأنه 
کالعمد. وقیل : كالخطأ. وهناك قول ثالث : 
وهو أنه تغلظ فيه الدية . وموجبه الإثم والکفارة 
ودية مغلظة على العاقلة في قول جهور 
الفقهاء . () 


= واللیطة: قشرة القصب التي تقطع . والروة: الحجر 
المحدد. 

(۱) الاختیار ۰ ۲۵ وابن عابدین ۰/ ۰۳6۱ والسوط 
۵۶ والقوانبن الفقهية ۳۳۹ والقلیوبی 
41/4 والمغني ۷ وكشاف القناع هه "۱ 
الارب ۲/ ۳۱۵ 


ج ‏ القتل الخطأ : 

4 لا خلاف بين الفقهاء في أن القتل الخطأ هو 
أن لا يقصد الضرب ولا القتل» مثل أن يرمي 
صيدا أوهدفا فيصيب إنساناء أوينقلب النائم 
على إنسان فيقتله  .‏ وموجبه الدية على 
العاقلة والکفارة» وتفصيل ذلك في مصطلح : 
(قتل خطأ) . 

د القتل بالتسبب أو السبب : 

٠‏ -ذهب الحنفية إلى أن القتل بالتسبب هو 
القتل نتيجة حفر الب أووضع الحجر في غير 


ملكه وفنائه وأمثالهماء فيعطب به انسان 


ويقتل. وموجب دلك الدية على العاقلة لا 
غس لأنه متعد في| وضعه وحفره فجعل الحافر 
دافعا موقعا. فتجب الدية على العاقلةء ولا 
يأثم فيه لعدم القصد. ولا كفارة عليه لأنه ل 
يقتتل حقيقة» وإنم ألحق بالقاتل في حق 
الضان» فيقى ماوراء ذلك على الأصلء 
ویذلك قضی شریح بمحضرفن الضحابة من 
(۱) الاختيار ۰ والبدائع ۲۳4/۷ وابن عابدین 

۰ والقوانین الفقهية ۳۳۹. والقليوبي ۰۹5/4 


والغني ۰15۲/۷ والشرح الصغير؛/ ۳۰ ومابعدهان 
ونيل المأرب ۳۱6/۲ 


٦۱ 


والحق المالكية والشافعية وأكثر الحنابلة القتل 
بسبب بالخطأ في أحكامه إذا لم يقصد به الجناية. 
فان قصد به جناية فشبه عمد. وقد يقوى 
فیلحق بالعمد , ° 

وتفصيل ذلك في مصطلح : (القتل 
ثانيا - الجناية على مادون النفس : 


الجناية على مادون النفس إما أن تكون 


عمدا أو خطأ. 


أ إذا كانت عمدا : 


۱ - مجب القصاص في الجناية على مادون ‏ 


النفس بقطع عضو أوإحداث جرح. أوإزالة 
منفعة عمدا بشرائط خاصة ولا يكون فیا دون 
النفس شبه عمد عند فقهاء الحنفية وبعض 
فقهاء الحنابلة » فا كان شبه عمد في النفس فهو 
عمد في ] دون النفس. لأن مادون النفس لا 
یقصد إتلافه بالة دون الة عادة» فاستوت 
الالات کلها نی الدلالة على القصد. فکان 
الفعل غیت فا 
(۱) الاختیار ۰۲/۰ وابن عابدين ۳۲/۵ والبدائع 
۷ دار الکتاب العريي» والقوانین الفقهية ۰۳۳۹ 


والقليوبى 4/5 ومابعدها وکشاف القناع ۰۳/۰« 
1ه 


ب - إذا كانت خطأ : 
الجناية على مادون النفس إذا كانت خطأ 
ففيها الدیت آ و آرش أو حكومة عدل على 
حسب الأحوال . ۱ 

وفي شروط وجوب القصاص فییا دون النفس 
وكيفية استیفائه. وكذلك في شروط وجوب 
الدية . ومقدار مايؤخذ من الدية في كل نوع من 
الاعتداء على الأطراف خلاف وتفصیل() 
برجع فيه إلى مصطلح: (جناية على مادون 
النفس) . 


ثالثا - الجناية على ماهو نفس من وجه دون 
وجه : 00 

۳ - الجناية على ماهو نفس من وجه دود وجه . 
وهو الجنين بأن ضرب حاملا فألقت جنینا ميتا 
فلا خلاف بين الفقهاء في أنه تجب فيه الغرة 
وهي نصف عشر الدية . 


قال الحنفية: وجوب الغرة في الجنين 


را) الاختيار ه/ ۳۷ ومابعدهاء وابن عابدين ۵/ ۰۳٩۷‏ ۳۷۳ 
ومابعدها والبدائع ۷ :۰۲۹ ۲۹۷ ومابعدها 
والشرح الصغير 4/ ۳۶۹ ومابعدهاء والقوانین الفقهية 
۶ ۰۳۵ والغنی ۰۷۰۳/۷ ۸ ومابعدها. وکشاف 

94V /o القناع‎ 


٦ 


جناية ۰۱۳ جناية على ما دون النفس ۱ - ۲ 


استحسان. والقیاس أن لا شيء على 
الضارب. لأنه يحتمل أن یکون حیاوقت 
الضرب. ويحتمل أنه لم یکن بأن لم تخلق فيه 
الحياة بعد. فلا يجب الضان بالشك © 
وتفصيل ذلك في مصطلح : (جنين وحمل) . 


(۱) الاختيار ه/ 6 5. وابن عابدين ه/ ۰۳۷۷ ۷۸ والبدائع 
۷ ومابعدها وجواهر الإكليل ۰۳۰۳/۱ والشرح 
الصغير ۰۳۷۷/4 ۰۳۷۸ والقوانین الفقهية / ۳۱ 
والقليوبي ۰۱5۹/۶ ۰۱۰۰ ونیل الأرب ۲/ ۳۳۷ 


بف 

جناية 
التعريف : 
١-الجنايةفي‏ اللغة الذنب والجرم. وقال 
الحصكفي : الجناية شرعا: اسم لفعل محرم حل 
بعال أونفس. الا أن الفقهاء خصوا لفظ الجناية 
با حل بنفس أو أطراف,. والغصب والسرقة با 
حل بال )٩‏ 


والجناية على ما دون النفس کل فعنل مرم 
وقع على الأطراف آوالأعضای سواء أكان 


الحكم التكليفي : 
كل جناية على ما دون النفس عمدا عدوانا 


محرمة شرعا. 


الحكم الوضعي : 
۲ - يختلف حكم الجناية باختلاف كونها عمدا أو 


(١)ابن‏ عابدين ه/ ۹ دار إحياء التراث العربي. 
والطحطاوي ۱/ ۹۹ط دار المعرفة. والتعريفات 
للجرجاني مادة : (جناية) . 


اكت 


جناية على ما دون النفس ۲ - 4 


حطاً فإذا كانت عمدا فموجبها القصاص إذا 
توفرت فيها شروط معينة يأتي ذكرهاء والدليل 
على ذلك الکتاب والسنة. والأجماع. 
والمعقول. 

أما الكتاب فقوله تعالى : #وكتبنا عليهم 
فيها أن النفس بالنفس. والعين بالعین. والأنف 
بالأنفء. والأذن بالأذن» والسن بالسن» 
والجروح قصاص)# ۷ وقوله تعالى : إفمن 
اعتدی علیکم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدی 


علیکم 6 

وأماالسنة : فا روی آنس رضي الله عنه 
قال: كسرت الربيع» وهي عمة أنس بن 
مالك ثنية جارية من الأنصار. فطلب القوم 
القصاص» فأتوا النبي ية فأمر النبي باز 
بالتصاص. فقال آنس بن النضرعم آنس بن 
مالك : لا : والله لا تکسر سنهایارسول الله 
فقال رسول الله ب : «یاانس کتاب الله 
القصاص». فرضي القوم وقبلوا الأرش» فقال 
رسول الله ل : «إن من عباد الله من لوأقسم 
على الله لأبره» .° 


10 / سورة المائدة‎ )١( 

(۲) سورة البقرة / ۱۹6 

(۳) حدیث : «أنس رضي الله عنه قال : کسرت الر بیع وهي 
عمة أنس بن مالك. ثنية جارية من الأنصار. فطلب القوم 
القصاص. فأتوا النبي ی فأمر . . . » آخرجه البخاري 
(الفتح ۸/ 774 ط السلفية) . 


وأما الاجاع : فقد أجمع المسلمون على 
جريان القصاص فيا دون النفس إذا أمكن . 

وأما العقول : فلأن ما دون النفس كالنفس 
في الحاجة إلى حفظه لأنه خلق وقاية للنفس 
فشرع الجزاء وتا له 

وإذا كانت الجناية على ما دون النفس خطأ 
أو عمدا غير مستجمع لسائر الشروط الموجبة 
للتصاص فموجبها الدية, آوالارش أو 
حكومة عدل» على حسب الأحوال. (7) 

فالجناية على ما دون النفس قسان : الجناية 
الموجبة للتصاص. والناية الوجبة للدية 
وغيرها . 
القسم الأول : االجناية على ما دون النفس 
الموجبة للقصاص: 
۳ تکون الجناية على ما دون النفس موجبة 
للقصاص إذا تحققت فيها الشروط الآتية : 


(۱) أن يكون الفعل عمدا: 
5 اتفق الفقهاء على أن العمد شرط من . 
شروط وجوب القصاص في الجناية على ما دون 
النفس . واختلفوا فيا وراء ذلك : 

فذهب فقهاء الحنفية . وأبوبکر وابن أبي 
موسی من فقهاء الحنابلة إلى أنه ليس فيا دون 


(۱) البدائع ۰۲۹۷/۷ ۰۳۱۱ ۰۳۱۲ والغني ۷۰۲/۷ -ط 


الرياض. وكشاف القناع 6 وط عالم الکتب. 


٤ 


جناية على ما دون اللفس ٤‏ - ۵ 


النفس شبه عمد. یا کان شبه عمد في النفس 
فهو عمد فیا دون النفس . لأن ما دون النفس لا 


یقصد اتلافه بالة دون آلة عادة فاستوت الالات 


كلها في الدلالة على القصد. فکان الفعل ٠‏ 


عمدا محضا. 


ويشترط المالكية للقصاص فيا دون النفس 
أن يكون الجرح ناما عن قصد الضرب عداوة» 
فالجرح الناتج عن اللعب. أو الأدب لا قصاص 


فه. 


. 


وعند الشافعية كا يعتبرفي القتل أن يكون 
عمدا محضاء يعتبرذلك في الطرف أيضاء فلا 
. يجب القصاص بالجراحات وابانة الأطراف إذا 
كانت خطأ أوشبه عمد. ومن صورشبه العمد 
أن يضرب رأسه بلطمة أوحجرلا يشج غالبا 
لصغره. فيتورم الموضع ويتضح العظم . © 
وذهب جمهور الحنابلة إلى أن شبه العمد لا 
یوجب القصاص في الجناية على مادون 
النفس. وه وأن یقصد ضربه با لا يفضي إلى 
ذلك غالبا > مشل أن يضربه بحصاة ة لا توضح 
مثلهاء فلا يجب القصاص. لأنه شبه عمد 9) 
)١(‏ البدائع ۲۳۳/۷ ط دار الكتاب العزيي» وشرح الزرتاني 
۸ ط دار الفکر والشرح الصغبر /٤‏ ۳۶۷ والقوانین 
الفقهية ص۰۳4 وروضة الطالبین ۰۱۷۸/٩‏ وکشاف 


القناع ۵/ ۵1۷ 
)۲( الغني ۷ وکشاف القناع 0:۷۵ 


(۲) أن یکون الفعل عدوانا: 

- اتفق الفقهاء على أن العدوان شرط من 
شروط وجوب القصاص في الجناية على ما دون 
النفس كما هوشرط في الجناية على النفس» فان 
لم يكن الجاني متعديا في فعله فلا يقتص منه . 
كأن يكون الجاني : 
أ-غير أهل للعقوبة لأن الأهلية هي مناط 
التکلیف. ويعتبر الشخص كامل الأهلية 
بالعقل والبلوغ . 

- إذا كان ارتكاب الفعل الضار بحق أو 


5 
3 


شبهة . 
فلا یقتص ممن أقام اخد. أونفذ التعزيرء 
سواء آکان قتلاأم قطعا ¢ ولا من الطبیب 


بشروطه. لأن الغرض من فعل الطبیب هو 
شفاء الریض لا الاعتداء عليه» ولا من وجب 
عليه دفع الصائل بشروطه . ولا من ارتکب 
الجناية بأمرمن الجني عليه عند الحنفية 
والشافعية والحنابلة» فمن قال لآخر: اقطع 
یومع قاذ شي تعليه مع 
الائم علیها ) 

ویری المالكية أنه يجب القصاص إن لم یستمر 


(۱) البدائع 2514/0 ۰۱۷۷ ۰۱۸۰ ۰۲۳ وابن عابدين 
۸2۳/۰ ۲ ۳۷۰ وشرح السزرقاني ۰۲/۸ ۰4 
۷ وحاشية الدسوقي ۰۲۳۷/4 ۲6 ومهاية 
الحتاج ۷ وکشاف القناع /o‏ 01۸« 
c0‏ والغني ۸ ۳۲۷ ۳۳۲ 


— ٦٥ 


جناية على ما دون النفس 5 ۷ 


القطوع على إبراء القاطع» بأن رجع عنه بعد 
القطع. أما إن استمر على الابراء فليس على 
القاطع إلا الأدب. وقیل : عليه الأدب مطلقا 
من غي رتفصيل بين استمرار المقطوع على 
الإبراء والرجوع عنه . © 
(۳) کون المجني عليه مكافئا للجاني في الصفات 
الاتية على الخلاف والتفصیل الاتیین : 
أ- التكافؤ في النوع ( الذكورة والأنوثة) : 
5 - ذهب المالكية والشافعية والحنابلة إلى أنه لا 
يشترط التكافؤبين الجاني والمجني عليه في 
النوع. فيجري القصاص بين الذكور والإناث 
بنفس أحكام القصاص في النفس . 9) 

ويرى الحنفية في المشهور والمعتمد أنه يجب أن 
یکافیء المجني عليه الجاني في النوع , لأنه يشترط 
للتكافؤأن يكون آرش كل من الجاني والجني 
عليه مساويا للآخر. فيجري القصاص عندهم 
في دون النفس إذا كانا ذكرين آ وآنشیین. فان 
كان أحدهما ذكرا والآخر أنثى. فلا قصاص. 
لأن المماثلة في الأروش شرط وجوب القصاص 
فيها دون النفس . وف الواقعات : لوقطعت المرأة 
يد رجل كان له القود. إذا رضي بالقود عن 
الأرش . 

ونص محمد على جريان القصاص بين 
(۱) حاشية الدسوقي ۲6۰/4 


(۲) القوانن الفقهية ص ۰۳۵ وروضة الطالین ۰۱۷۸/٩‏ 
والمغني ۰۱۷۹/۷ ۸۰ 


السرجل والمرأة في الشجاج التي يجري فیها 
التصاص. لأنه ليس في الشجاج تفويت 
منفعة وانا هو إلحاق شين .وقد استويا فيه » وفي 
الطرف تفويت النفع وقد اختلفا فيه .7" 
ب التکاف في الدين : 
- اختلفت آراء الفقهاء في اشتراط التكافؤ في 
البو ۱ 

فذهب الحنفية إلى أنه يجري القصاص فيا 
دون النفس بين السلم والذمي لتساوه في 
الأرش» وكذا بين المسلمة والكتابية . 

وعند المالكية على المشهور من المذهب أنه 
لا يقتص من الكافر للمسلم لأن جناية 
الناقص على الكامل كجناية ذي يد شلاء على 
صحيحة في الجراح» ويلزمه للكامل ما فيه من 
الدية» وإلا فحكومة عدل إن برىء على شین . 
والا فليس على الجاني إلا الأدب . 

ویری الشافعية أنه لا يشترط في قصاص 
الطرف التساوي في البدل. فيقطع الذمي 
با مسلم» ولا عكس فيه. وكذلك قال الحنابلة : 
من لا يقتل بقتله. لا يقتص منه فا دون النفس 
له أيضا كالمسلم مع الکافن لأنه لا تؤخذ نفسه 
بنفسه فلا يؤخذ طرفه بطرفه. ولا جرح 
بجرحه کالسلم مع لتا 
)١(‏ الاختیار ۵/ ۳۰ ط دار العرفة وابن عابدین ۵/ ۰۳۵۵ 


۳۰ والبدائع ۳۰۲/۷ 
(۲) ابن عابدين ۳۹۰/۵ والاختیار ۰۳۰/۵ وشسرح< 


٦‏ س 


ج ‏ التكافؤ في العدد : 


۸ - ذهب المالكية. والشافعية وهو الذهب عند 
الحنابلة إلى أن الجماعة إذا اشترکوا في جرح 
جب للقصاص وجب القصاص على 
جیعهم. لا روي أن شاهدين شهدا عند علي 
رضي الله عنه على رجل بالسرقة فقطع يده» ثم 
جاءا باخرء فقالا: هذا هو السارق وأخطأنا في 
الأول فرد شهادتب| على الثاني وغرمه| دية الأول 
وقال: لوعلمت آنک| تعمدا لقطعتک|. فأخير 
أن القصاص على کل واحد منپ| لوتعمد. 
ولأنه أحد نوعي القصاص. فتؤخذ اماعة 
بالواحد كالأنفس . 


هذا إذا لم یتمیز فعل كل واحد. آما لوتميز: 
بأن قطع هذا من جانب. وهذا من جانب حتى 
التقت امحدیدتان. أوقطع آحدهما بعض اليد 
وأبانها الآخر. فلا قصاص على واحد منه| عند 
الشافعية والحنابلة. ويلزم كل واحد منسا 
حكومة عدل تليق بجنايته. وينبغي أن يبلغ 
مجموع الحكومتين دية الید .۰ 

والأظهر عند المالكية أنه يقتص من الكل إذا 
كانوا ثلاثة: قلع أحدهم عینه والآخر قطع 
يده» والثالث رجله ولم يعلم من الذي فقأ العين 


= الزرقاني ۰۱5/۸ والشرح الصغير ۰۳6۸/4 وروضة 
الطالبين ۰۱۷۸/۹ والغنی ۷٠۳/۷‏ 


تلع الرجل لین ولا تمالؤبينهم » اقتص 

من كل بفقء عینه» وقطع يده ورجله وأما إن 

میزت جناية كل واحد ولا تال بینهم فیقتص 
1 ۲ ۲ )۱( 


وأما عند الحنفية والحنابلة في وجه فلا تقطع 
الايدي بالید. وقجب الد کالائنین إذا قطعا 
ید رجل. آورجله. أو أذهبا سمعه أو بصره» أو 
قلعا سنا له آونحوذلك من الجنايات التي على 
الواحد منبم) فيها القصاص لوانفرد بهاء فلا 
قصاص عليههاء بل عليهما الأرش نصفين. وإن 
كانوا أكثر من اثنين فعليهم الأرش على عددهم 
بالسواء وهذا لأن المماثلة فيم| دون النفمن 
معتبرق ولا مماثلة بين الأيدي ويد واحدة لا في 
الذات ولا في المنفعة ولا في الفعل ۳ 


الحسن والزهري» والثوري وابن النذر. " 


(4) المائلة في الحل : 

9 لا خلاف بين الفقهاء في أنه یشترط لوجوب 
القصاص في الجناية على مادون النفس توافر 
التماثل بين محل الجناية. ومحل القصاص. فلا 
يؤخذ شيء من الأصل إلا بمثله» فلا تؤخذ 
اليد إلا بالید. لأن غير اليد ليس من جنسهاء. 


(۱) الشرح الصغير 4/ ۰۳4۹ وجواهر الإكليل ۰۲۹۹/۲ 
وروضة الطالبين ۰۱۷۸/٩‏ ۰۱۷۹ والمغنى ۰1۷/۷ 
وکشاف القناع 5/0 01۰ ۱ 

(۲) الاختیار ۵۰ والمغني ۷/ 1۷6 


٦۷ = 


فلم يكن مثلا شا إذ التجانس شرط للمیائلة 
وکذا الرجل والاصبع. والعین والانف 
ونحوها. وکذا لا تؤخذ الأصابع إلا بمثلهاء 
فلا تژخذ الإبيام إلا بالإبهام, ولا السبابة إلا 
بالسبابة» وهكذا في الباقي » لأن منافع الأصابع 
مختلفة. فكانت کالأجناس المختلفة . 

وكذلك لا تؤخذ اليمين باليسارفي كل 
ما انقسم إلى يمين ویسار. كاليدين والرجلين» 
والأذنين والمنخرين وغيرها. وكذلك في الأسنان 
لا تؤخذ الثنية إلا بالثنية لاختلاف منافعهاء 
فان بعضها قواطع » وبعضهاضواحك» 
واختلاف النفعة بين الشيئين یلحقهیا بجنسین» 
ولا ماثلة عند اختلاف الجنس. وكذلك الحكم 
في الأعلى والأسفل من الأسنان للتفاوت بين 
الأعلى والأسفل» وهو الحكم في كل ما انقسم 
إلى أعلى وأسفل .4۱ 


(ه) الماثلة في المنفعة : 

٠‏ -اتفق الفقهاء على أنه يشترط لوجوب 
القصاص في الجناية على مادون النفس أن 
تتماثل منافعها عند الجاني وعند المجني عليه » 


92 0 الاختبار ۵/ ۳۰ ومابعدها والبدائع‎ )١( 
۰۳۵۱ /6 وابن عابدين ۰۳9۵/۵ والشرح الصفرر‎ 
۱۸۸/۹ وحاشية الزرقاني ۰۱5/۸ ۰۱۸ وروضة الطالبين‎ 
۷۲۳/۷ ومابعدها ط الکتب الاسلامي. والغني‎ 
oor /o ومابعدها وکشاف القناع‎ 


وإذا اتحد الجنس في الأطراف کالید والرجل م 
يؤثر التفاوت في الصغر والكبر, والطول . 
والقصرء والقوة والضعف. والضخامة 
والنحافةء لأن الاختلاف في الحجم لا يؤثر في 
منافعها . واختلف الفقهاء في بعض الأعضاء 
على تفصيل يأتي عند الكلام عن أنواع 
الجناية غلى مادون النفس من الأعضاء 
والأطرا ای ) 


إمكان الاستيفاء من غير حيف : 

۱ - يتحقق هذا بأن يكون القطع من مفصلء 
فان كان من غير مفصل فلا قصاص فيه من 
موضع القطع بغي رخلاف, وقد روى نمر بن 
جابرعن أبيه أن رجلا ضرب على ساعده 


۰ 


با لسيف فقطعها من غير مفصل ‏ فاستعدی 


عليه النبى يل فأمر له بالدية» قال: إني أريد 
القصاص» قال: «خذ الدية بارك الله لك 
فيها». 9 ول يقض له بالقصاص .۱ 


)1١(‏ الاختيار ۰۳۰/۵ والبدائع ۰۲۹۸/۷ وشرح الزرقاني 


۸ وروضة الطالبين ٩ ۰۱۸۸/۹٩‏ والمغني 
۷ وكشاف القناع 99/۵ 

(۲) حدیث : و خذ الدية بارك الله لك فیها» . آخرجه ابن ماجة 
(۲/ ۸۸۰ ط الحلبي) من حدیث جارية بن ظفرة . وقال 
البوصيري في الزوائد: «في إسناده دهثم بن قران اليهاني» 
ضعفه أبو داود» . 

(۳) ابن عاب‌دین ۰۳۵6/۵ وشرح الزرقاني ۱۸/۸ ۰۱۹9 
ونباية الحتاج ۷/ ۰۲۸۶ وروضة الطالبین ۰۱۸۱/۹ 
والغني ۷۰۷/۷ 


ک۸ — 


۱ 
مفصل آدنی من محل الجناية على ما سيأتي في 
الجناية على العظم . 
أنواع الجناية على مادون النفس : 
(إذا كانت عمدا) : 
۲ - الجناية على مادون النفس ما أن تكون 
بالقطع والابانة أو با جرح الذي یشق. أو 
بإزالة منفعة بلا شق ولا إبانة . 
النوع الأول أن تكون الحناية بالقطع 
والابانة : 
۳ - مجب القصاص بالناية على الأعضاء 
والأطراف إذا أدت إلى قطع العضو أو الطرف 
بشروط معينة» وفيا يلي تفصيل الكلام على 
كل : 
١‏ - الجناية على اليدين والرجلین: 
5 - اتفق الفقهاء على أنه تؤخذ اليد باليد. 
والرجل بالرجل. ولا يؤثر التفاوت في الحجم 
وغير ذلك من الأوصاف» فتؤخذ اليد الصغيرة 
بالكبيرة» والقوية بالضعيفت ويد الصانع بيد 
الأخرق. ولكن يؤثر الكمال والصحة على 
الوجه التالي : 
أ الکمال : ۱ 
١6‏ اخحتلفت اراء الفقهاء في قطع كاملة 
الأصابع من يد آورجل بناقصة الأصابع . 
فذهب الحنفية والشافعية والحنابلة إلى أنه لا 


تؤخذ كاملة 5 بناقصة الأصابع» لعدم 
الماثلة وعدم الساواق فلوقطع من له همس 
أصابع» يد من له أقل من ذلك لم يجز 
القصاص. لانها فوق حقه. ولا ذات أظفار با 
لا أظفار فا لزيادتها على حقه ولا بناقصة 
الأظفان سواء رضي الجاني بذلك آم لاء لأن 
الدماء لا تستباح بالاباحة. وإن كانت أظفار 
المقطوعة من يد أو رجل خضراء أو رديئة أخذت 
I‏ الع وا والمرض لا 
يمنع القصاص . ش 

ثم اختلفوا فيرى الشافعية وهووجه لدى 
الحنابلة أن للمجني عليه أن يقطع من أصابع 
الجاني بعدد أصابع المجني عليه القطوعت أوه 
يأخذ دیتها . 

وأما إن كان النقصان في طرف 51 
فالمجني عليه بالخيار إن شاء اقتص وان شاء أخذ 
أرش الصحيح » لأن حقه في المثل هو السليم» 
ولا یمکنه استیفاء حقه من كل وجه مع فوات 
السلامة. وأمكنه من وج ولا سبيل إلى إلزام 
الاستیفاء حتماء لما فيه من إلزام استيفاء حقه 
ناقصاء وهذا لا يجوز فيخير: إن شاء رضي 
بقدرحقه واستوفاه ناقصاء وان شاء عدل إلى 
بدل حقه وهو کال الارش وليس للمجني عليه 
أن يأخذه. ویضمنه النقصان خلافا للشافعية 
والحنابلة في وجه . 

وفرق الالكية بين النقصان إذا كان أصبعاء 


٦۹ 


أو أكثر من أصبع فقالوا لالد 
عليه أورجله أصبعاء فالقود على الجاني الكامل 
الأصابع ولا غرامة عليه» حتى ولو كان الأصبع 
الناقص إبهاما. وإن كان الناقص آکثرمن أصبع 
E‏ ركو 900 تمي من 
الكاملة . 

وكذلك تقطع يد أورجل الجاني الناقصة 
أصبعا بالكاملة بلا غرم عليه لأرش الأصبع, إذ 
هونقص لا يمنع الماثلة . ولا خیار للمجني عليه 
في هذه الحالة . 

ويخيرإن نقصت يد الجاني أورجله أكثر من 
أصبع في القصاص وأخذ الدية» وليس له أن 
يقنص ويأخذ أرش الناقص . 

وأما الناقصة بالناقصة» فقد صرح الحنابلة 
وهو مقتضى قواعد الذاهب الأخرى» بأنه 
تؤخذ إذا تساوتا فيه بأن يكون المقطوع من يد 
الجاني کالقطوع من يد المجني علیه لأا 
تساوتا في الذات والصفت فأما إن اختلفا في 
النقص. بأن یکون القطوع من يد أحدها 
الاپام. ومن الأخرى أصبع غيرها م جز 
القصاص. لعدم الساواة . © 


ب - الصحة : 
اتفق الفقهاء على أنه لا تقطع يد أورجل 


(۱) البدائع ۰۲۹۸/۷ وروضة الطالین ۰۱۹6/۹ ۰۲۰۲ 
وکشاف القناع ۵ لاوه. والغنی ۰۷۳/۷ 
۵ وشرح الزرقاي ۱۹/۸ 


صحيحة بشلاء وان رضي امحاني. لأن الشلاء 
لا نفع فیها سوی ا لجال فلا یژخذ بها مافیه 
نفع » والواجب في الطرف الأشل حکومة عدل . 


واختلفوا في قطع الشلاء بالصحيحة. وقطع 
الشلاء بالشلاء على آقوال : ففي قطم الشلاء 
بالصحيحة : يرى الحنفية والحنابلة أن الجني 
علية ا ی ههار 


شيء له غيرها. وان شاء عفاء وأخذ دية يده . 


الجاني إذا كانت شلاء بالید الصحيحة, لأن 


الشرع م يرد بالقصاص فيها. وعليه العقل أي 
الدية . 


وعند الحنابلة وهوالوجه الصحيح عند 
الشافعية أنها تقطع إن قال أهل الخبرة والبصرء 


. بأنه ینقطع الدم» ولا تقطع إن قالوا: لا ینسد ‏ 


فم العروق بالحسم. ولا ینقطع الدم وتجب 


دية يله . 

وفي قطع الشلاء بالشلاء : ذهب المالكية. 
والشافعية في وجه إلى أنه لا تقطع. لأن الشلل 
علة» والعلل يختلف تأثيرها في البدن . 

ویری الحنابلة وهو الصحيح لدى الشافعية 
القاطع آکثر قطعت بها بشرط أن لا خاف نزف 


۷ 


الدم. وان كان الشلل في يد القطوع أكثرلم 
یقطع مها.9) 

وذهب جمهور الحنفية إلى أنه لا قصاص بين 
الاشلین. سواء أكانت المقطوعة يده أقل شللا أم 
أكثرهماء أم هما سوای لأن بعض الشلل في 
يديهم يوجب اختلاف أرشيهماء وذلك يعرف 
بالحزر والظن. فلا تعرف الماثلة . 

وقال زفرمن الحنفية : إن كانا سواء ففیهبا 
القتصاص. وان كانت يد المقطوعة يده أقل 
شللا كان بالخيار, ون شاء قطع يد القاطع 
وان شاء ضمنه أرش يده شلاء» وان كانت يد 
. المقطوعة يده أكثر شللاء فلا قصاص وله أرش 
يده ) 


۲ - الجناية على العين : 

۷ - لا حلاف بين الفقهاء في أن الجناية على 
. العين بالقلع موجبة للقصاص. للآية الكريمة 
«إوكتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس والعين 
بالعين . . . 4 ولأنها تنتهي إلى مفصل فجری 
القتصاص فيها کالید. وإليه ذهب مسروق» 
واحسن. وابن سيرين» والشعبي والنخعي » 


والزهري. والثوري. وإسحاق. وأبوثور. ىا 


)١(‏ البدائع ۰۲۹۸/۷ وشرح الزرقاني ۰۱/۸ وروضة 
الطالبين ۹ والمغني ۰۷۳۰/۷ وكشاف القناع 
25۷/۵ 

(۲) البدائع ۳۰۳/۷ 


روي آیضا عن علي رضي الله عنه . 

وتؤخذ عين الشاب بعين الشيخ » وعين 
الصغيرء بعين الكبي لأن التفاوت في الصفة 
لا يمنع القصاص لكن إن كان الجاني قد قلع 
عينه بإصبعه لا يجوز للمجني عليه أن يقتص 
بإصبعه. لأنه لا يمكن الماثلة فيه . )١‏ 

وأما آخذ العين السليمة بالريضتة فقد 
ذهب المالكية والحنابلة إلى أنه تؤخذ العين 
الل بالضعيفة الإبصار. 0( 

وقد ذهب الحنفية في الأرجح -إلى أنه لو 
فقأشخص عينا حولاء. وكان الحول لا يضر 
ببصره يقتص منه والا ففيه حكومة عدل. 
وعن أبي يوسف لا قصاص في العين الحولاء 
مطلقا. وعند الحنفية لوجنى على عين فيها 
بياض يبصربهاء وعين الجاني كذلك فلا 
قصاص بينهماء ولوفقاً عين رجل. وفي عين 
الفاقىء بياض ينقصهاء فللرجل أن يفقاً 
لبیضاء أو أن ناخد ارش عینه. 

وعند الشافعية لا تؤخذ العين السليمة 
بالحدقة العمياء. )٩‏ 


(۱) الاختيار ۳۱/۵ وابن عابدين ۵/ ۳۵۶ والبدائع 
471/۷ ۷ ۰۳۰۷ ۰۳۰۸ وشرح الزرقاني ۰۵/۸ 
وروضة الطالبين ۰۱۹۷/۹٩‏ والمغنى ۰۷۱۵/۷ وما بعدهاء 
وکشاف القناع 04٩/۰‏ 

(۲) الزرقاني ۰۱۹/۸ وكشاف القناع *۵/ 4۹٤٠ء‏ والمغني 
۷10/۷ 

(۳) ابن عابدین ۵/ ۳۵۶ وشرح الزرقاني ۰6/۸ وروضة- 


۷ 


جناية الأعور على صحیح العینین وعکسها : 
۸ - إذا قلع الأعور العین الیمنی لصحیح 
العينين» ویسری الفاقیء ذاهبة فذهب 
الحنفية والشافعية إلى أنه یقتص منه ويترك 
أعمى » وإليه ذهب مسروق والشعبي » وابن 
سيرين» وابن مغفل والثوري» وابن المنذر. 
وفصل الالكية فقالوا: إن فقأ أعور من سالم 


مائلته فالمجني عليه بالخيار: إن شاء اقتص » ۱ 


وان شاء أخحذدية کاملت وان فقأ غيرممائلته 
فنصف دية فقط في مال الجاني» ولیس للمجني 
عليه القصاص. لانعدام حلب وان فقأ الأعور 
عيني السالم عمدا فالقصاص في الماثلة لعينه» 
ونصف الدية في العين التي ليس له مثلها . 9) 

وعند الحنابلة» إن قلع الأعورعين صحيح 
فلا قود» وعليه دية کاملت لأنه روي ذلك عن 
عمر وغثمان رضي الله عنهیا ولم يعرف لما مخالف 
في عصرهماء فصارإجماعا. ولأنه لم يذهب 
بجميع بصره فلم يجز له الاقتصاص منه 
بجميع بصره كما لوكان ذا عينين. 

وصرح بعض العلماء كالحسن والنخعي بأنه 
إن شاء المجني عليه أخذ دية كاملة» وان شاء 
اقتص» وأعطاه نصف دية . 


. = الطالبين ۰۱۹۷/۹ وكشاف القناع 04٩/۰‏ والمغني 
۷10/۷ 

(۱) ابن عابدين ۰۳۶4/۰ وشرح الزرقاي ۰۲۰/۸ والغني 
۷ ۷ ومابعدها. 


TOT‏ وه حو ع عا مع هيو ره ولاه عا هاه ور وا عر دفاو لوي ی 


وإن قلع الأعور عيني صحيح فقد صرح 
القاضي من الحنابلة بأن المجني عليه بالخيارإن 
شاء اقتص ولا شىء له سوى ذلك» لأنه أخذ 
جميع بصره وان" شاء أخذ دية واحدة وهو 
الصحيح ۲ لقول النبي ككل : «وفي العینین 
الدیة) ‏ 9) 

واذا فقأ صحیح العينين العين السالة من 
عين آعور: 

فذهب المالكية وهو وجه لدی الحنابلة إلى أن 
للمجني عليه القود بأخذ نظيرتها من صحيح 
العينين من غير زيادة» أوأخذ الدية کاملت لأن 
عينه بمنزلة عينين . 

وذهب الحنابلة ف المذه ب إلى أن له 
القصاص من مثلهاء ويأخذ نصف الدیة لأنه 
ذهب بجميع بصره وأذهب الضوء الذي بدله 
دية کاملت وقد تعذر استیقاء جميع الضوی إذ لا 
یمکن أخذ عينين بعين واحدق ولا أخذ یمنی 


بيسرى» فوجب الرجوع ببدل نصف الضوء . 


(۱) الغني ۷۱۸/۷ ومابعدها : 

(۲) شرح السزرقاني ۰۲۰/۸ والشرح الصغير ۰۳۵۲/4 
۹ وجواهر الإكليل ۲ مرمابعدها والغني 
۷ 714 
وحدیث : «وفي العینین الدية» آخرجه النسائي (۸/ 8ه -ط 
المكتبة التجاریة) من حدیث عمرو بن حزم وهو شطر من 
حديث طويل سيأتي الاستشهاد ببعضه . وقال ابن حجر في 
التلخيص /٤(‏ ۱۸ - ط شركة الطباعة الفنية): «صحح 
الحديث بالكتاب المذكور جماعة من الأئمة) . 


۷ 


جناية على ما دون اللفس ۲۰۰-۱٩‏ 


قال ابن قدامة : وحتمل أنه لیس له الا 
القصاص من غير زيادة أو العفوعلی الدية كا 
. لوقطع الاشل يدا صحيحتة. ولعموم قوله 
تعالی : «والعين بالعين4 . 

ولو قلع الأعور عين مثله ففيه القصاص بغير 
خلاف. لتساويهها من كل وجه إذا كانت العين 
مثل العين في كونها يمينا أويساراء وان عفى 
إلى الدية فله جیعها. ^ 
٩‏ - آما الأجفان والأشفا فلا قصاص فيها 
عند الحنفية والالكية إلا أن الحنفية قالوا بالدية 
والمالكية بحكومة عدل . 9) 

وعند الشافعية والحنابلة فيها القصاص› 


لقوله تعالی : «والجروح قصاص4. "©" ولأنه 


يمكن القصاص فيه لانتهائه إلى مفصل. 
ويؤخحذ جفن البصيريجفن البصيروالضرير 
وجفن الضریر بکل واحد منیا لأنه| تساویا في 
السلامة من النقص . ° 


۳- الحناية على الأنف : 
۰ الجناية على المارن ‏ وهوما لان من الأنف 


(۱) البدائع ۰۳۰۸/۷ ۳۱6 والاختيار ۰۳۸/۵ والقوانين 
الفقهية / ۰۳:۵ والشرح الصغير ۳۵۳/4 وشرح 
الزرقاي ۰4۱/۸ وجواهر الإكليل ۲5۱/۲ ومابعدها . 

(۲) الراجع السابقة. 

(۳) سورة الائدة / ٤٥‏ 

۷۳۰ ۰۷۱۹ /۷ والغني‎ ۰۱۷۹/٩ روضة الطالبين‎ )٤( 
00۱ /o وکشاف القناع‎ 


الكريمة :والأنف بالأنف »> () ولان استیفاء 
الل فيه مکن. لأن له حدا معلوما وهوما لان 
منه» وإن قطع الارن كله مع قصبة الأنف» 
ففي المارن القصاص. وفي القصبة حكومة 
عدل إذ لا قصاص في العظم ولكن في الارن 
قصاص . 9) 

وصرح الشافعية والحنابلة بأنه يؤخذ الأنف 
الكبير بالصغير, والأقنى بالأفطس . وأنف 
ف مالالا الذي لا یش لا 
ذلك لعلة في الدماغ والأنف صحيح . وكذلك 
يؤخذ الصحيح بالمجذوم مالم يسقط منه شي ء 
لأن ذلك مرض. فإن سقط منه شي ء يقطع 
منه ماكان بقى من المجنى عليه إن أمكن عند 
الشافعيةء وقال الحنابلة : الجني عليه بالخيار: 
إن شاء قطع مثل مابقي منهء أو أخذ أرش | 
ذلك. 

وفصل البغوي من الشافعية فقال: يؤخذ 
الأنف السليم بالمجذوم إن كان في حال 
الا حمرار» وإن اسود فلا قصاص. لانه دخل في 
حد البلی » وانما تجب فيه الحكومة . 
وذهب الحنفية إلى أنه إن كان أنف القاطع 


(۱) سورة المائدة / ٤٥‏ 

(۲) ابن عابدين ۰۳۵۶/۵ والبدائع ۰۳۰۸/۷ وجواهر 
الإكليل ۲ وروضة الطالبين ۰۱۹۲/۹ والمغني 
۷ ونباية الحتاج ۷ ۲۸۵ 


VY 


أصغر» خير القطوع أنفه الکبیران شاء قطع 
وان شاء أخذ الا ش. وكذا إذا كان قاطع 
الانف اخشم. آواصرم الانف. آوبانفه نقصان 
من شيء آصابه. فان القطوع خيربين القطع 
وبين أخذ دية أنفه . 

ويؤخذ المنخر الأيمن بالأیمن والأيسر 
بالأيسرء ولا يؤخذ العکس. ويؤخذ الحاجز 
بالحاجز, لأنه يمكن القصاص فيه لانتهائه إلى 
٠‏ وني قطع بعض المارن القصاص عند 
الشافعية والحنابلة» ويقدر ذلك بالأجزاء دون 
الساحة. وقال الحنفية : لا قصاص فيه لتعذر 
استيفاء ال .7 ٠‏ 


: الجناية على الأذن‎ - ٤ 
-لا خلاف بين الفقهاء في أن الأذن تؤخحذ‎ "١ ٠ 
)9 . بالأذن. لقوله تعالى : «والأذن بالأذن»‎ 
ولأنما تنتهي إلى حد فاصل. فأشبهت الید»‎ 
. ولا فرق بين الكبيرة والصغيرة‎ 

ونص الشافعية والحنابلة على عدم الفرق 
بين أذن السميع والأصم لتساوهماء فإن 
ذهاب السمع نقص في الرأس» لأنه محله 


. (١)ابن‏ عابدين ۰۳۵/۵ والبدائع ۰۳۰۸/۷ ونباية المحتاج 
۷ وروضة الطالین ۰۱۹۰/۹٩‏ والمغني ۷۱۲/۷ - 
۷۳ 

(۲) سورة الائدة / 40 


ولیس بنقص فيهاء كما نص عند الشافعية على 
أخذ الأذن الشلاء بغيرهاء لبقاء منفعتها بجمع 
الصوت. 

فإن قطع بعضهاء فذهب الشافعية والحنابلة 
إلى أنه يقتص في بعض الأذن. ويرى الحنفية 
أن فيه الام إن كان له خت رف رکه فد 
ال ماثلة» وإلا سقط القصاص . “© 

وتؤخذ الصحيحة با مثقوبة, لأن الثقب 
ليس بعیب. ونا يفعل في العادة للقرط والتزين 
به» فإن كان الشقب في غير محله. أوكانت أذن 
القاطع خرومةء والمقطوعة سالمة» فذهب 
الحنفية إلى أن المجني عليه بالخيار إن شاء قطع » . 
وان شاء ضمنه نصف الدية. وان كانت 
القطوعة ناقصة كانت له حكومة عدل . 

وعند الشافعية تؤخذ الخرومة بالصحيحة. 
ويؤخذ من الدية بقدر ماذهب من الخرومة . 

وقال الحنابلة : تؤخذ الخرومة بالصحيحة» 
ولا تؤخذ الصحيحة بهاء لأن الثقب إذا انخرم 
صار نقصا فیها. والثقب في غير محله عيب . 

أما الأذن الستحشفة (اليابسة) فتؤخذ 
بالصحيحة» وكذلك الصحيحة تؤخذ بها في 
الأظهر عند الشافعية وهووجه عند الحنابلةء لأن 


(۱) ابن عابدين ۳۵4/۵ والبدائع ۷ وجواهر 


الإكليل ۰۲۵۹/۲ وروضة الطالبين 9/ ۰۱۸۹ 20195 
والمغني ۷۱۱/۷ وكشاف القناع ۰/ 64٩‏ 


م 0 


جناية علی ما دون النفس ۲۲ - ۲ 


ا ل ۱۳ 


المقصود منها جمع الصوت. وحفظ محل السمع 
والجمال. وهذا يحصل بهاء كحصوله بالصحيحة 
بخلاف سائر الأعضاء . ومقابل الأظهر عند 
الشافعية وهووجه اخرعند الحنابلة لا تؤخذ 
الصحيحة بالستحشفة لأنها ناقصة. فتكون 
كاليد الشلاء وسائر الأعضاء )١(‏ 


ه ‏ الجناية على اللسان : 

۲ - ذهب المالكية والشافعية في الصحيح من 
المذهب والحنابلة ‏ وهوقول أبي یوسف من 
الحنفية ‏ إلى أنه يؤخذ اللسان باللسان لقوله 
تعالی : «والجروح قصاص 7.4( ولأن له حدا 
ينتهي إليه. فاقتص منه كالعين, ولا يؤخذ 
لسان ناطق بلسان آخرس. لأنه أفضل من 
ويجوز العکس برضی المجني عليه عند الشافعية 
والحنابلةء ولا يجوز عند المالكية . 68 


وذهب الحنفية ‏ ما عدا أبا يوسف_ إلى أنه 
لاقصاص في اللسان. ولوقطع من أصله. 
وذلك لعسر استقصاء اللسان من أصله . ©) 


)١(‏ روضة الطالبين ۰۱۹۰/٩‏ ۰۱۹5 وكشاف القناع 
۰ والمغني ۷/ ۷۱۱ 

(۲) سورة الائدة / 16 

(۳) شرح السزرقاني ۸/ ۰۱5 وجواهر الاکلیل ۰۲۰۹/۲ 
وروضة الطالبین ۰۱۹۷/٩‏ وكشاف القناع ه/ 94٩‏ 
والغني ۷۲۳/۷ 

۳۰۸/۷ ابن عابدین ۰/ ۰۳۰۷ والبدائع‎ )٤( 


: الجناية على الشفة‎ - ٦ 
-یری الشافعية في الصحيح من المذهب‎ ۳ 
والحنابلة وجوب القصاص في الشفة مطلقا لقوله‎ 
تعالى : «والجروح قصاص4 .7 ولان لما حدا‎ 
ينتهي إليه» يمكن القصاص منه. فوجب‎ 
الد‎ 

وذهب الحنفية إلى أنه يجب القصاص في 
الشفة إذا قطعها حميعاء للمساوات وإمكان 
استيفاء المثل . 


۷- الحناية على السن : 


6 - اتفق الفقهاء على وجوب القصاص في . 
الجناية على السن إذا قلعت . 


وذهب الجمهور إلى وجوب القصاص في 
الجناية على السن إذا کسرت. لقول الله تبارك 
وتعالى : والسن بالسن». 7" ولأن الربيع 
كسرت سن جارية فأمر النبي یو بالقتصاص كا 
تقدم» ولأنه يمكن استيفاء المثل فیه. فان 
قلعت تقلع » وان کسرت ترد بقدره تحقيقا 
للمساواةء أما لو كانت السن بحال لا يمكن 


(۱) سورة المائدة / >٥‏ 

(۲) الاختيار ۰۳۱/۰ والبدائع ۳۰۸/۷ وابن عابدين 
۵۰ وروضة الطالبین ۰۱۸۲/٩‏ وکشاف القناع 
۰ ۰.۵۰۳ ۵0۷ والغنی ۷۲۳/۷ 

(۳) سورة الائدة ٤٥‏ ۱ 


` ~۷0 


. جناية على ما دون النفس ۲۵ 


ب++ب+بپسسسدسدپسدپسددسدسسددددد« 


بردها فلا قصاص فیها وتجب الدية. وروي 
ذلك عن عمروابن مسعود رضي الله عنب|. 
وذهب الشافعية إلى أنه لا قصاص في السن إذا 
كسرهاء بناء على عدم وجوب القصاص في 
كسر العظام إلا إذا أمكن فيها القصاص فإنه 
يجب لأن السن عظم مشاهد من أكثر الجوانب 
ولأهل الصنعة الات قطاعة يعتمد عليها في 
الضبط فلم تكن كسائر العظام . 

ولا اعتبار بالكبر والصغر. والطول والقص 
لاستوائها في المنفعة. وتؤخذ الثنية بالثنية. 
والناب بالناب, ولا يؤخذ الأعلى بالأسفل. 
ولا الأسفل بالاعلی. ولا تؤخذ السن 
الصحيحة بالکسورق وتؤخذ المكسورة 
بالصحيحة . 1 


. 


وذهب الشافعية والحنابلة إلى وجوب 


القصاص في السن الزائدة إذا كان للجاني زائدة 
ويرى الحنفية أنه ليس فيها إلا حكومة 


٠) عدل‎ 


۸ - الحناية على ثدي المرأة : 
۵ - صرح الحنفية والشافعية بأنه تقطع حلمة 


(۱) ابن عابدین ۰۳۵/۵ ۳۵۵ والاختیار ۵/ ۱ وشرح 
الزرقاني ۰۲۰/۸ والشرح الصغیر ۰۳۹۰/4 وروضة 
الطالبین ۰۱۹۸/۹ والغتي ۰۷۲۲/۷ ومغني الحتاج 
۳۹/4 


مافؤيو فيه ةنم ينهي مه نووم يم م مرفي مر ةر ير نه فم مور عو فيه ون مم امم و ۱ 


المرأة بحلمة الرأف لان لها حدا معلوماء فيمكن 
استيفاء المثل فيهاء ولا قصاص في ثدييهاء لأنه 
ليس هيا مفصل معلوم؛ .فلا يمكن استيفاء 
المثل . 

وعند الشافعية قال النووي : تقطع حلمة 
المرأة بحلمة المرأة» وفي «التتمة» وجه أنه إذا لم 
يتدل الشدي. فلا قصاص. لاتصالمها لحم 
الصدر. وتعذر التمييزء والصحيح الأول. قال 
البغوي : ولا قصاص في الثدي. لأنه لا يمكن 
المماثلة.» وللمجني عليها أن تقتص في الحلمةء 
وتأخذ حكومة الثدي . ولك أن تقول : المائلة 
مکنت فان الشدي هذا الشاخص. وهو أقرب ‏ 
إلى الضبط من الشفتين والأليتين ونحوهما . 

وتقطع حلمة الرجل بحلمة الرجل إن أوجبنا 
فيها الحكومة أوالدية» وتقطع حلمة الرجل 
بحلمة المرأة وبالعكس. إن أوجبنا في حلمة 
الرجل الدية» فان أوجبنا الحكومة, لم تقطع 


حلمتها بحلمته وان رضيت» کا لا تقطع 
صحيحة بشلاء وتة حلمته بحلمتها إن 
رصیت. کا تقطع الشلاء بالصحيحة إذا رضي ٠‏ 


الستحق . 
وذهب الالكية إلى أن في قطع الثديين الدية 
سواء أبطل اللبن» آوفسد أم لا. وني قطع 
حلمتی الثدیین الدية إذا بطل اللبن أوفسد. 
وزاد المالكية أن في انقطاع اللبن آوفساده 


ست ۷ ت 


جناية على ما دون اللفس ۲5 - ۲۷ 


بغیر قطع للندیین» آوللحلمتن الديق فان عاد 
اللبن ردت الدية . 

وذهب الحنابلة إلى أن في ثديي المرأة الدية 
وق الواجة ينا تصف الذي ايور راق 
قطع حلمتي الثديين الدية. ولا قصاص 
فيها () 


4 الحناية على الذكر : 
١‏ - ذهب جمهور الفقهاء إلى أن التصاص 
يجري في الذكر لقوله تعالی: «والجروح 
قصاص کي 9) ولأن له حدا ينتهي إليه. ويمكن 
القصاص فيه من غيرحيف» فوجب فيه 
. القتصاص کالانف. ويستوي في ذلك ذكر 
الصغير والكبير والشييخ والشاب والكبير 
والصغير, والمريض والصحیح ‏ لأن ماوجب 
فيه القصاص من الأطراف ل يختلف بهذه 
المحاني» كذلك الذكر. ویوشذ الختون 
بالأغلف وعكسه. لأن الغلفة زيادة تستحق 
إزالتها فهي کالعدومة. ويؤخذ ذكر الخصي 
بذكر الخصي. وذكر العنین بمثله. محصول 
المساواة . 


آما ذکر فحل بذکر خصي أوعنين فعند 
(۱) البدائع ۰۳۰۹/۷ وروضة الطالبين ۰۲۸۲/۹ والدسوقي 


۳۳/۶ والغني ۳۰/۸ 
(۲) سورة المائدة / 16 


المالكية وحمهور الحنابلة لا يؤخذ ما لأنه لا 
منفعة فيهماء ولأن العنين لا يطأء ولاينزل» 
وال خصي لايولد له ولا ینزل ولا يكاديقدر 
على الوطء فه کالأشل. ولأن كل واحد منها 
ناقص. فلا يؤخذ به الكامل. كاليد الناقصة 
بالکاملة . ۱ 

والمذهب عند الشافعية وهمووجه لدی 
الحنابلة أنه يؤخذ غيرهما میا لأن| عضوان 
فشان تیان وینسطان . )3( 

وذهب الحنفية في الصحيح من ن المذهب إلى 
أنه لا قصاص في قطع ذكر ولومن أصله. لأنه 
ينقبض وينبسط» وجزم بعض الحنفية بلزوم 
القصاص في الذكر إذا قطع من أصله وقال في 
الحیط : قال أبوحنيفة: إن قطع الذکرمن ‏ 
آصله أومن الحشفة,. اقتص منه إذله حد . 
معلوم» ونسب صاحب البدائع هذا القول إلى 
أبي يوسف . وني قطع كل الحشفة قصاص دون 
حلاف» ولوقطع بعضها فلا قصاص فيها. 9) 
۷ - وأما الأنثيان فعند جمهور الفقهاء يجري 
القصاص فيهماء للنص وا معنى . © 

فان قطع |حداهما - وقال أهل الخيرة إنه 


۰۵6۲/۵ روضة الطالبين ۰۱۹۰/۹ وكشاف القناع‎ )١( 
۷۱6 /۷ والغني‎ 

(۲) الاختیار ۰۳۰/۵۰ وابن عابدین ۰۳۵۹/۰ والبدائع 
‘A/V‏ 

(۳) الشرح الصغير ۰۳۹۶/۶ ۰۳۸۸ وشرح الزرقاني ۸/ ١١‏ 


بت ۷۷ مت 


جناية على ما دون التفس ۲۸ - ۳۱ 


مکن آخذها مع سلامة الأخرى ‏ جاز وتؤخذ 
الیمنی بالیمنی » والیسری بالیسری وللا لم 
توخذ ویکون فیها نصف الدیه . 

وآما الحنفية فقد صرح الكاساني بأنه لا يجب 


فيه القصاص. لأن ذلك ليس له مفصل 
معلوم » فلا یمکن استیفاء المثل . () 


۸ وني شفري المرأة قصاص في الأصح عند 
الشافعية, والحنابلة» وكذلك عند المالكية إن 
بدا العظمء لأن انتهاءهما معسروف. فأشبها 
الشفتين» وجفني العين. ويرى الحنفية وهووجه 
عند الشافعية والحنابلة أنه لا قصاص فيههماء لأن 


| الشفر لحم لا مفصل له ينتهي إليه كلحم | 


(MD. 
. الفخذين‎ 


۹ وأما الأليتان فذهب المالكية والحنابلة 
والشافعية على الأصح عندهم إلى وجوب 
القصاص فيهماء لقوله تعالی: «إوالجروح 
قصاص  »‏ ولأن لما حدا ينتهيان إليه. 
فجرى القصاص فیه| كالذكر والأنثيين. 


وعند الحنفية وهو قول المزني من الشافعية لا 


(۱) البدائع ۳۰۹/۷ 

(۲) ابن عابدین ۵/ ۰۳۷۰ وشرح الزرقاني ۸/ ۰۱۷ والشرح 
الصغير ۰۳۸۸/4 وروضة الطالبین ۰۱۸۲/۹ والغنی 
۷۱٩۹ ۷‏ وکشاف القناع ۰ ۵۶۸ ۳ 
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یووم همم همم میم وم موم يه لاف عد مو ماقف فو وه هو توه همهم مامه بوم قعاوم 


قصاص فیها» لتعذر استيفاء المثل › ولأنها لحم 
متصل بلحم فأشبه لحم الفخذ. © 
وتفصيل ذلك في مصطلح : (دية) . 


۰ - الناية على اللحية وشعر الرأس 
والحاجب : 

۰ اتفق جمهور الفقهاء على أنه لا يجب 
القصاص في حلت هذه الشعور الثلاثة أونتفهاء 
وان لم تتبت. لأن إتلافها ان يكون بالجناية 
على حلهاء وهو غير معلوم المقدار. فلا تمكن 
المساواة فيهاء فلا يجب القصاص فيها. ولأنها 
ليست جراحات فلا تدخل في قوله تعالی : 
وابشروح قصاص» . ۲ وذكر في النوادرمن 
كتب ا حنفية وجوب القصاص إذا لم تنبت» 
واختلفوا فيما وراء ذلك من وجوب الدية أو 
حكومة عدل» وكيفية استيفائها. ٩‏ 


وتفصيل ذلك في مصطلح : (دیة). ‏ 


١-الجناية‏ على العظم : 
"١‏ اتفق الفقهاء على أنه لا قصاص في كسر 


(۱) البدائع ۰۲۹۹/۷ والشرح الصغير 4/ ۰۳۹۰ وروضة 
الطالبين ۰۱۸۲/۹ والغني ۷۱۵/۷ 

(۲) سورة الائدة / 16 

(۳) ابن عابدين ۰۳۷۰/۵ والب‌دائع ۷ وجواهر 
الاکلیل ۸ ۰ وشسرح الزرقاني ۰۱۷/۸ وروضة 
الطالبين ۰۲۷۳/۹ والغني ۰۱۱/۸ وکشاف القناع 


00۰ /o 


سس ۷۸ 


جناية على ما دون النفس ۱ ۳۲ 


العظام لا روي عنه ية أنه قال : «لا قصاص في 
عظم». 2١١‏ ولعدم الوثوق بالماثلة» لأنه لا یعلم 
موضعه. فلا يؤمن فيه التعدي . 

ومنع القصاص في العظام عمر بن عبدالعزيز 
وعطاء. والنخعي. والزهري. واحکم. وابن 
شبرمة والثوري » الا ۱ 
للمجني عليه أن یقطع أقرب مفضل إلى موضع 
الکس ويأخذ حكومة للباقي . 

وصرح المالكية بأنه لا قصاص في شيء ما 
يعظم خطره كائنا ما کان ككسر عظم الصدر, 
والرقبة. والظهن والفخذ, فلا قصاص فيهاء 
وفيها حكومة . (") 


النوع الثاني : 
الجراح : 

الجناية على مادون النفس قد لا تكون 
بالقطع والإبانة؛ بل بالجرح» وهونوعان: 
الجراح الواقعة على الرأس والوجه. وتسمى 
الشجاج. والجراح الواقعة على سائر.البدن. 


(۱) حديث: «لا قصاص في عظم» ذكره الزيلعي في نصب 
الراية (4/ "6٠‏ ط المجلس العلمي) وقال : «غريب» 
يعني أنه لا أصل له مرفوعا إلى النبي ككل › وذکر ني ذلك 
أحاديث موقوفة على عبدالله بن عمر وابن مسعود. 

(۲) البدانع ۷ وشرح الزرقاني ۸/ ۰۱۷ وجواهر 
الإكليل ۲ وروضة الطالبین ۰۱۸۳/٩‏ والغني 
۷ ١الاء‏ وكشاف القناع ۵1۸/۰ 


آولا - الشجاج 

۲ الشجاج آقسام : أشهرها مايلي : 

١‏ الحارصة : وهي التي تشق الجلد قلیلا» نحو 

الخدش. ولا بخرج الدم» وتسمى الحرصة 

أيضا . 

۲ الدامية : وهي التي تدمي موضعها من 

الشق واخدش. ولا يقطرمنها دم هكذا نص 

عليه الشافعى وأهل اللغت وتأتى بعدها عند 

الشافعية ات وهي مايسيل متها الدم. أما 

عند الحنفية فالدامية ماتخرج الدم وتسیلی 

وتأتي عندهم بعد الدامعة, وهي : التي تظهر 

الدم کالدمع ولا تسیله . ۱ 
والدامية تسمی عند بعض الفقهاء البازلة 

لأا تبزل الجلد أي تشقه. وانظر مصطلح : 

(بازلة) . 

۳ الباضعة ريص الى ا 

الجلد. أي تقطعه وقیل : التي تقطع الجلد 

(انظر مصطلح : باضعة) . 

٤‏ - التلاحمة : وهي التي تغوص في اللحم ولا 

جاع ا ونم احج ونی 

اللاحمة أيضا. 

© السمحاق : وهي التي تبلغ الجلدة التي بين 

ی وقد تسمی هذه الشجة عند 

بعض الفقهاء اللطی . واللطات واللاطكة . 
5 -الموضحة: : وهی هي التي تخرق السمحاق 


وتوضح العظم . 


— ۷۹ 


۷-افاشمء : وهي ١‏ 
تکسره سواء أوضحته أم لا عند الشافعية . 
۸ -المنقلة : بتشدید القاف وفتحها أو 
كسرهاء وهي التي تکسر العظم وتنقله 
موضع إلى موضع سواء آوضحته وهشمته أم 
7 

9- المأمومة : وهي التي تبلغ أم الرأس وهي 
خريطة الدماغ المحيطة به. ويقال لا الآمة أيضا 
(انظر مصطلح آمة) . 
٠-الدامغة:‏ وهی التى تخرق الخريطة. 
وتصل الدماغ . 00 

فهذه الأقسام العشرة هي الشهورة وذکر 
فیها ألفاظ آخری توول إلى هذه الأقسام . 

وتتصور جميع هذه الشجاح في الجبهة كا 
تتصور في الرأس » وكذلك تتصؤر ماعدا المأمومة 
والدامغة في الخد. وفي قصبة الأنف,. واللحى 
الأسفل . 

والتسميات السابق ذكرها تكاد تكون محل 
اتفاق بين المذاهب. وإن كان هناك خلاف 
يسيرفي ترتيبهاء فمرده الاختلاف في تحديد 
العنی اللغوي  ٩‏ 


(۱) الاختیار ۵/ ۰۱ ۲ وابن عابدین ه/ ۲ وشرح 
الزرقاني ۸/ ۰۳۶ وجواهر الاکلیل ۰۲۵۹/۲ ۰۲۰۰ 
والشرح الصغير ۰۳۹/4 ۰۳۵۰ ۰۳۵۱ ۳۵۲ وروضة 
الطالبين ۰۱۷۹/۹ ۰۱۸۰ والمغنى ۰۷۰۳/۷ ۰۷۰ 
۷۹ وکشاف القناع aks‏ 00۹ 


ل هذه الشجاج فقد اتفق الفقهاء 

على أن القصاص واجب في الموضحة, لقوله 
تعالى : «واجروح قصاص 76" ولتيسير 
ضبطها واستيفاء يا لأنه يمكن أن ينبي 


السكين إلى ار فتتحقق المساواة » وقد قضى 
بالقصاص . 9) 


ونص المالكية والشافعية على أنه لا يشترط 
في الموضحة ماله بال واتساع » فیقتص وان ضاق 
كقدر مغرز إبرة . 

وكذلك اتفق الفقهاء على أنه لا قصاص فيا 
فوق الموضحة» وهي اللماشمة. والمنقلة, 
والامت لأنه لا و اعتبار الساواة فيا بعدهاء 
لأن كسر العظم وتنقله لا يمكن المساواة فيها 

واختلفوا فیا دون الموضحة : قذمب اف 
في ظاهر المذهب وهو الأصح عندهم » والمالكية ‏ 
وهورواية عن الشافعية في الباضعة والمتلاحمة 
والسمحاق- إلى وجوب القصاص فیسا قبل 
الموضحة أيضا. 

واستدلوا بقوله تعالی: «والجروح 
قصاص 46( ولأنه يمكن اعتبار الساواة فيم| قبلها 


(۱) سورة المائدة | 40 


۰ (۲) حدیث : «قضی في الوضحة بالتصاص» 


قال الزيلعي في نصب الراية /٤(‏ ۳۷۶ دط الاس الي 
بالهند) : «غريب» يعني أنه لم يجد له أصلا. 


۳( سورة ة المائدة / £٥‏ 


سد همه 


جناية على ما دون النفس ۳4 


بمعرفة قدر الجراحة فیستونی منه مثل مافعل . 
واستثنی الشرنبلا لي من الحنفية السمحاق 


ویری الشافعية عدم وجوب القصاص في 
الحارصة مطلقاء وفي الباضعة والتلامق 
والسمحاق على المذهب. والدامية كالحارصة 
عندهم» وقيل كالباضعة . 

وأما الحنابلة فلا قصاص عندهم فییا دون 
الوضحة مطلقا . 

ولم یذکرمحمد بن الحسن اخارصتة. 
والدامية, والدامغة لأن الحارصة والدامية لا 
يبقى هیا أثرفي العادق والشجة التي لا يبقى لها 
آثر لا حكم لاني الشرع . والدامغة لا يعيش 
معها عادق فلا معنى لبيان حكم الشجة. ) 


ثانيا ‏ امحراحات الواقعة على سائر البدن : 
۶ اتفق الفقهاء على أنه لا قصاص في 


| _لجائفة لماروي أن النبي بي قال : «لا قود في 
المأمومة. ولا في احائفق ولا في المنقلة» . "° 


(۱) ابن عابدين ه/ ۳۷۳ والاختيار ه/ ۰4۲ والشرح الصغير 
۶ ومابعدها» وشرح الزرقاني ۸/ 4 . وجواهر 
الإكليل ۰۲۵۹/۲ ۰۲۰۰ والقوانين الفقهیة/ ۰۳46 
وروضة الط‌البین ۰۱۸۰/۹ ۰۱۸۱ والغنی ۰۷۱۰/۷ 
وكشاف القناع o0۸ /o‏ 1 

(۲) حدیث : «لا قود في الأمومت ولا في الجائفة. ولا النقلة» 


أخرجه ابن ماجه (۲/ ۱- ط الحلبي) من حديث- 


ولأنها جراح لا تؤمن الزيادة فيهاء فلم يجب 
فیها قصاص» ككسر العظام . 
والجائفة هي التي تصل إلى الجوف» والواضع 
التي تنفذ فيها الجراحة إلى الجوف هي الصدر 
والظهر» والبطن. وانبان والدبر» ولا تكون 
في اليدين والرجلین. ولا في الرقبة جائفة لأن 
الجرح لايصل إلى الجوف. وروي عن آبي 
یوسف : أن ما وصل من الرقبة إلى الوضع 
الذي لووصل إليه من الشراب فطره» تكون 
جائفةء لانه لایفطر إلا إذا وصل إلى 
الحوف . )٩(‏ 

أما غير الجائفة فيرى الشافعية والحنابلة بأن 
مالا قصاص فيه إذا كان على الرأس والوجه 
لا تصاص فيه إذا كان على غيرهماء وأما 
الموضحة التي توضح عظم الصدر ففي وجوب 
القصاص فيها وجهان عند الشافعية : الأصح 
أنه جب فعند الشافعية يجب القصاص في 
الجراحة على أي موضع كانت بشرط أن تنتهي 
إلى عظم ولا تكسره. 9) 


= العباس بن عبدالمطلب وقال البوصيري: «في إسناده 
رشدين بن سعد الصري. ضعفه جماععة. واختلف فيه 
كلام أحمد. فمرة ضعفه ومرة قال: أرجو أنه صالح 
الحديث». 

(۱) ابن عابدين ۰۳۷/۵ وجواهر الاکلیل ۰۲۹۹/۲ 
وروضة الطالبین ۱۸۱/۹٩‏ ومابعدها. والغني ۰۷۰۹/۷ 
۷۰ 

(۲) روضة الطالیین ۰۱۸۱/۹ والغني ۰۷۱۹/۷ ۷۱۰ 


۸۱ 


وذهب الحنفية إلى أن الجراحات التي في غير 
الوجه والرأس لا قصاص فيهاء بل فيها حكومة 
عدل إذا آوضحت العظم وکسرته وإذا بقى لما 
آثر والا فلا شيء فيها عند أبي حنيفة وأبي 
يوسف. وعند محمد يلزمه قيمة ما أنفق إلى أن 
۱ 


وعند المالكية یقتص من جراح الجسد وان 
كانت هاشمتة قال ابن ااجب: في جراح 
الجسد من الهاشمة وغيرها القود. بشرط أن لا 
يعظم الخطر كعظم الصدر. والعنق 
والصلب. والفخذ. ويكون القصاص في 
الجراح بالمساحة طولا. وعرضا وعمقاء إن 
اتحد المحل . "© 
النوع الثالث : 
ابطال المنافع بلا شق ولا إبانة : 
۵ قد يترتب على الاعتداء بالضرب أو 
اجرح زوال منفعة العضومع بقائه قائماء کمن 
يلطم شخصاعلى وجهه أويجرحه في رأسه» 
فينشأ عن ذلك ذهاب البصر آوالسمع. مع بقاء 
العضوسلما. - 

وقد اختلف الفقهاء في وجوب القصاص في 
ذهاب منفعة العضوفذهب المالكية والحنابلة 
إلى أنه يقتص في البصر والسمع والشم 
وكذلك الشافعية في البصر والسمع اتفاقاء وفي 


(۱) ابن عابدین ۳۷۶/۵ 
(۲) جواهر الاکلیل ۲/ ۲۵۹ 


البطش والذوق والشم في الأصح عندهم لأن 
ما محال مضبوطت ولأهل الخبرة طرق في 
إبطاها . 

وزاد الالكية غبرذلك من العاني, فانه 
يجري عندهم القصاص في هذه العاني 
وغرها () 

وأما الحنفية فلا يجوز عندهم القصاص إلا في 
زوال البصردون سواه. لأن في ذهاب البصر 
قصاصافي الشر يه انا ]ةاضق الأعتداء إل 
ذهاب العقل. أو السمع» آو الکلام أو 
الشم أو لزومه. آو الجاع , آوماء الصلب. أو 
إلى شلل اليد أو الرجل. فلا يجب 
القصاص. ) 


القسم الثاني : 

الجناية على مادون النفس الموجبة للدية أو 
غيرها: 

5 إذا كانت الجناية على مادون النفس 


خطأء أولم تتوفر فيها الشروط الوجبة للقصاص 


فتجب فيها الدية» أوحكومة عدل. على 
حسب الاحوال. وهي ثلاثة آنواع : لأنها لا 
تخلوا إما أن تكون بالقطع وإبانة الأطراف» أو 
بالجرح» أو بإزالة المنافع . 


(۱) شرح الزرقاني ۸/ ۰۱۷ وروضة الطالبين 9/ 2185 


وکشاف القناع ۵ oo‏ 
(۲) البدانع ۰۳۰۷/۷ ۳۰۹ 


— ۸۲ 


النوع الأول : ابانة الأطراف : 

- اتفق الفقهاء على أن کل عضول يخلق الله 
تعالى في بدن الإنسان منه إلا واحدا كاللسان 
والأنف. والذكر. والصلب. وغيرهاء ففيه دية 
کاملت والأصل في ذلك ما روي عن سعيد بن 
السیب: أن رسول الله ية قال: «في النفس 
الديت وفي اللسان الدي وفي الذكر الدیت 
وفي الأنف الدية» وفي الارن الدية . © 

لأن إتلاف كل عضومن هذه الأعضاء 
كإذهاب منفعة انس وإذهاب منفعة لجنس 
كإتلاف النفس. فإتلاف كل عضومن هذه 
الأعضاء كإتلاف النفس . 

وصرح الحنابلة بأن الأنف يشتمل على ثلاثة 
أشياء : النخرین والحاجز بينهماء ففي الأنف 
الدية. وف كل واحد منه ثلثها. وهذا قال 
إسحاق وهو أحد الوجهين عند الشافعية . 

وما خلق في الانسان منه شيئان كاليدين 
والرجلین والعينيين والأذنين, والنخرین» 
والشفتين, والأنثيين» والشديين, والأليتين 
وغيرهاء ففیه| الدية كاملة» لما روي أن رسول 
الله ی كتب لعمرو بن حزم في كتابه: «وفي 
العينين الدية, وني إحداهما نصف الدية» وفي 
(۱) حديث: «في النفس الدية» وفي اللسان الدیة. وني الذكر 

الدية. وني الأنف الدية. وفي المارن الدية» 


يشهد لهذا الرسل. حدیث عمرو بن حزم التقدم ذكره . 
ف/ ۱۸. 


الیدین الدية »وني إحداهما نصف الدية . . . ° 
ولأن في إتلافهما إذهاب منفعة انس وفي 
أحدهما نصف الدية, لأن في إتلاف إحداهما 


. إذهاب نصف منفعة الجنس . 


واختلف الفقهاء في عين الأعور: فذهب 
الحنفية والشافعية إلى أن فيها نصف الدية وبه 
قال مسروق وعبدالله بن مغفل والنخعي 
والثوريي. لقوله کل : «وفي العين خسون من 
الابل» 

وذهب الالكية والشابلة لی آن نی تلاف 

عين الأعوردية کاملة وبه قال الزهري» 
واللیث. وقتادة واسحاق. لأن عمروعثان 
وعلیا وابن عمر رضي الله عنم قضوا في عين 
الأعور بالدیف ول یعلم هم في الصحابة حالف 
فیکون إجماعاء ولأن قلع عين الاعور تتضمن 
إذهاب البصر کل فوجبت الدية كا لوأذهبه 
من آلعینین. 

وما خلق في الانسان منه آربعة آشیاء ففیها 
الدية. وفي کل واحد منها ربع الدية. وهو 
أجفان العينيين وأهدابها . 


(۱) حديث: «في العينين الدية» وفي إحداهما نصف الدیة 


وفي اليدين الدية وفي إحداهما نصف الدية» 
آخرجه النسائي (۸/ 09 ط المكتبة التجارية) من حديث 
عمرو بن حزم. وقد تقدم ف/ ۱۸. 

(۲) حديث: «في العين خسون من الابل» 
آخرجه النسائي (۸/ ٩۰‏ - ط ا مكتبة التجارية) من حديث 
عمرو بن حزم . ش 


۳ 


جناية على ما دون اللفس ۳۹-۳۸ 


- وما فيه منه عشرة ففيها الدية» وفي کل واحد 
منباعشرها ففي أصابع اليدين الدیة» وفي 
أصابع الرجلین الدية أيضاء ولا فرق بين إصبع 
وإصبع لقوله كك : «في كل إصبع عشر من 
الإبل» ‏ والأصابع كلها سوای فالخنصر 
والإمهام سواء» وفي كل سلامى من السلاميات 
الشلاث ثلث دية الأصبع ماعدا الإبهام فإنها 
مفصلان» وفي كل مفصل نصف دية الإصبع . 
وليس في البدن شيء من جنس يزيد على 
الدية إلا الأسنان فإن في كل سن حمسا من 
الابل أي نصف عشر الدية» والأصل في ذلك 
ماروي عنه ولاز أنه قال: «في کل سن حمس من 
الابل» ۲۳ ولا فرق بين سن وسن. للحدیث 
المذكور. ٠”‏ 
۸ وأما إزالة شعر الرأس» واللحية. 
والحاجبين إذالم ينبت فذهب الحنفية. 
والحنابلة إلى أن فيها الدية» وبه قال الثوري» 
لأنه أذهب الجمال على الكمال. فوجب فيه دية 
كاملة كأذن الأصم. وأنف الأخشم . 


(۱) حديث: «في كل إصبع عشر من الابل» 
أخرجه النسائى (۸/ ٩۰‏ -ط المكتبة التجارية) من حديث 
عمرو بن حزم. ۱ 

(۲) حدیث: «في كل سن مس من الإبل» 
آخرجه النسائى (۸/ ٠٠‏ -ط المكتبة التجارية) من حديث 
عمرو بن حزم . 

(۳) الاختیار ۵/ ۷ ومابعدها وابن عابدین ۳۹۹/۰ 
ومابعذهاك والبدانع ۷ مومابعدها. وجواهر- 


ویری المالكية والشافعية أن فيبه حكومة 
عدل. واختاره ابن المنذر.. لأنه إتلاف حمال من 
غيرمنفعة» فلم تجب فيه الدية كاليد الشلای 
والعين القائمة © 

وتفصيل ذلك كله في مصطلح : (دية). . 


النوع الثاني : الجراح : 
9 قال ابن النذر: أجمع آمل العلم على أن 
في الموضحة إذا كانت في الوجه أو الرأس حمسا 
من الإبل» سواء كانت من رجل أوامرأة» ولیس 
في جراحات غير الرأس والوجه أرش مقدرنی 
قول أكثر هل العلم . 

وفي المنقلة مس عشرة من الإبل. وفي كل 
من المأمومة والحائفة ثلث الدية » والدليل على 
ذلك كله كتاب النبي ی لعمروبن حزم 
المعروف. وروي عن ابن عمر مثل ذلك . 

وصرح الحنابلة بان في الدامغة ماني المأمومة , 
لأنبا أبلغ من المأمومة, ولا یسلم صاحبها في 
الخالب ولذلك ۸ يذكره محمد بن الحسن بين 
الشجاج» لأنه لا يعيش معهاء. وليس ها 
حكم. 


وأما الماشمة: فاختلف الفقهاء في موجبها : 


= الإكليل ۲/ ۲۰۰ ومابعدهاء وروضة الطالبين ۲۷۱/۹ 


ومابعدها. وکشاف القناع ۲ ومابعدهاء والغني ۱/۸ 
ومابعدها. 


)1( المراجسع السابقة. 


نت 


جناية على ما دون النفس ۰ ۱ 


فقدرها الحنفية والمالكية بعشر الدیة» وحكي 
عن مالك : أن اماشمة ترادف النقلة . ۱ 

وقدرها الشافعية في الأصح - وانابلة 
وجاعة من أهل العلم بعشر من الابل إن كانت 
مع ایضاح أواحتيج إليه بشق لاخراج عظم أو 
تقويمه» فإن لم توضح فخمس من الابل وقیل : 
كر 

وأماماقبل الموضحة من الشجاج وهي 
الحارصة والسمحاق ومابينب] ففيها حكومة 
عدل» لأنه لم يثبت فيها أرش مقدر بتوقيف, ولا 
له قياس فوجب الرجوع إلى الحكومة .© 

وينظر تفصيل ذلك في مصطلح : (ديات) . 


النوع الثالث : إبطال المنافع : 

۰ -اتفق الفقهاء على أنه تجب بإزالة العقل 
کال الديت لأنه أكبر المعاني قدرا وأعظم 
الحواس نفعاء وبابطال السمع من الأذنين أو 
البصرمن العينين» أوالشم من المنخرين كال 
الدية» وبابطال المنفعة من إحدى الأذنين» أو 


العينيين» أو النخرین» نصف الدیق من ٠‏ 


إحداها. 
وكذلك بابطال الصوت والذوق» 


(۱) الاختيار ۰4۱/۵ ۲؛ ومابعدهاء وجواهر الإكليل 
۲ والقوانين الفقهیة‌ص ۰۳4۶ والشرح الصغير 
۶ ومابعدهاء وروضة الطالبين 4/ ۲٠۳‏ ومابعدهاء 
والغني 8/ ۲> ومابعدهاء وكشاف القناع ١١ /٦‏ - 1ه 


والضغ والامناء والاحبال. واشاع» 
والبطش والشي دية كاملة . . 

ونص الحنابلة على أن المذاق مشتمل على 
خحمسة أشياء: امحلاوت والمرارة» والحموضة› 
والعذوبة, واللوحة. ففيه الدية» وفي أجد 
أقسامها خسها ° 

وفي شراشط وجوب الدية وکیفیتها خلاف 
وتفصیل ینظر مصطلح : (دیات). . 


(۱) الاختیار ۳/۵ وابن عاب‌دین ۵/ ۳۱۹ ومابعدها 
والبدائع ۳11/۷ ومابعدها والقوانن الفقهية ص۰۳4 
وجواهر الإكليل ۲/ ۰۲۰۷ وروضة الطالبين 9/ ۲۸۹ 
ومابعدهاء وكشاف القناع / ۶ ومایعدها والغنی 
۸ ۷ مومابعدها. ۱ 


— ۸0 


التعر یف : 
۱ الجنس في اللغة الضرب من کل شيء. 

قال في اللسان: الابل جنس من البهائم 
العجم. فإذا والیت سنا من أسنان الابل على 
حدة فقد صنفتها تصنیفا. كأنك جعلت بنات 
الخاض منها صنفا وبنات اللبون صنفاء 
واحقاق صنفا. وکذلك الجذع والثني . 

والحيوان أجناس. فالناس جنس وال بل 
جنس والبقر جنس. والشاء جنس ۲٩.‏ 

وفي اصطلاح الفقهاء عرفه الجرجاني بأنه 
اسم دال على کثیرین مختلفين بالأنواع . 

وقال الشربيني : الجنس : كل شيئين أو أشياء 
جمعها اسم خاص تشترك في ذلك الاسم 
بالاشتراك المعنوي . "° 

وعرفه المناطقة بأنه ماصدق في جواب ماهو 
على كثيرين مختلفين بالحقيقة» والنوع ماصدق 


(۱) انظر الصحاح » والقاموس . “واللسان. والمصباح مادة : 
(جنس) . 
(۲) التعریفات للجرجاني في الادة ومغتي الحتاج ۲۳/۲ 


في جواب ماهو على کثرین متفقين 
بالحقيقة ) 


الأحكام التعلقة بانس : 
أ اتحاد الجنس في الزكاة : 
۲ قال المالكية والشافعية والحشابلة في زكاة 
الخلطة: إن الخلطاء يعاملون في الزكاة معاملة 
المالك الواحد في زکاة الماشية وغيرها على 
خلاف بينهم فيم) يثبت فيه ذلك» وذلك 
بالشروط التي تذكر في باببا وبشرط اتحاد 
انس سواء كانت الخلطة خلطة أعيان. أو 
خلطة أوصافء ۲۳ بر آنس «لا يجمع بين 
متفرق» ولا يفرق مجتمع خشية الصدقة» 9) 
وذهب الحنفية إلى أن الخلطة لا آثر ها نی 
القدر الواجب. ولا في النصاب في الزكاةء فلو 
كانت سائمة مشتركة بين اثنين أو أكثر لا تجب 
الزكاة على واحد منهم إلا أن يبلغ نصيب كل 
شريك نصابا*) لقوله عليه الصلاة والسلام : 


(۱) حاشية الصبان على السلم‌ص ۰1۰ 55 - ط الأولى. ` 

(۲) الزرقاني ۲/ ۱۲۳ - ط دار الفكرء نهاية المحتاج ۳/ 9ه - ط 
الکتبة الاسلامیقت وحاشية القليوبي ۱۱/۲ ۱۲ - ط 
اخلبي. والغني ۲/ ۲۰۸-۰۰۷ ط الریاض. 

(۳) حدیث : «لا يجمع بين متفرق. ولا یفرق مجتمع خشية 
الصدقة» آخرجه البخاري (فتح الباري ۳/ ۳۱6 - ط 
السلفیة) من حدیث أنس بن مالك . 

(4) الاختیار ۱/ ۱۱۰ - ط العرفة. 


— ۸٦ 


«فإذا كانت سائمة الرجل ناقصة من أربعين شاة 
واحدة فليس فیها صدقة» . ' 

وأما اتحاد انس عند المالك الواحد بأن 
ملك إبلاء بعضها آرحبیف وبعضها مهریق أو 
ملك بقرا بعضها عراب. وبعضها جوامیس. أو 
ملك غنم بعضها من الضأن. وبعضهامن 
معز فإنه يضم بعضها إلى بعض. ويجوز 
الاخراج من أي نوع مادام الجنس متحدا. وفي 
المسألة أوجه أخرى محلها مصطلح : (زكاة) . 

وأما إذا اختلفت الأجناس فالأصل أن لا 
يضم بعضهبا إلى بعض» فلا تضم البقسر إلى 
الإبل» ولا إلى الغنم ولا يضم القمح إلى 
التمرفي تکمیل النصاب . 

ويستثنى من ذلك صورمعينة يأخذ بها 


بخ اليه 
بعض المذاهب”'' (وانظر مصطلح : زكاة) . 


ب - أثر اتحاد الجنس واختلافه في البيوع 
الربوية : 

* - اتفق الفقهاء ع أن الشيئين إذا كانا من 
جنس واحد وکانا ربویین فإذا بیع آحهها 
بالآخر فلا يجوز فیها النساءء أي تأخير التسلیم 


(۱) حدیث : «فإذا كانت سائمة الرجل اقصة من أربعين 
شاة . . .». آخرجه البخاري (فتح الباري ۳/ ۳۱۸-۳۱۷ 
- ط السلفیة) من حدیث آنس بن مالك . 

(۲) الزرقاني ۲/ ۱۲۳ ط دار الفکر. وحاشية القليوبي ۲/ ٩‏ - 
۲ ط الحلبي وروضة الط‌البین ۱۷۲/۲ - ط الکتب 
الاسلامي. والغني ۲/ ۰۰۸-۲۰۷ -ط الریاض. 


لکلا العوضبين أوأحدهاء لقول النبي 46 
«الذهب بالذهب. والفضة بالفضة والبر 
باب والشعیر بالشعی والملح باللح» والتمر 
بالتم مثلا بمثل سواء بسوای يدا بید فادا 
اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شئتم إذا 
كان يدا بید»() وقد اختلف في بعض الأشياء 
المتشاببهة هل هي جنس واحد فيحرم فيها 
لتفاضل. أم جنسان فلا يحرم ؟ 

فذهب e‏ (الحنفية والشافعية 
والحنابلة) إلى أن کل شیئین اتفقافي الاسم 
اشاص من أصل 1" ار ان والتمر 
المعقلي فهیا جنس واحد. وکل شيئين اختلفا في 
الاسم من أصل الخلقة كالمنطة والتمر فه| 
جنسان بدلالة الحديث السابق . 

وهذامذهب الالكية أيضاء إلا أ: نهم قالوا: :إن 
الطعامين إن استويا في المنفعة كأصناف انطت 
أوتقاربا فيها كالقمح والشعيروالسلت فهم| 
جنس واحدء وان تباينا في المنفعة کالتمروالقمح 
ف تیان 9 

وينظر تفصيل القول في هذه المسألة في 
مصطلح : (ربا). 


(۱) حديث: «الذهب بالذهب. والفضة بالفضة والير بالر 
.۰ آخرجه مسلم (۳/ ۱۲۱۱ - ط عيسى الحلبي) من 
حديث عبادة بن الصامت. 8 
(۲) السزيلعي ۰۸۵/4 ۰۸۰ وجواهر لاکلیل 1۸/۲« 
والجموع ۱ وکشاف القناع / Yoo «o4‏ 


AV — 


ج - انس في السلم : 

- اتفق الفقهاء على أن السلم فيه لا بد أن 
يكون مضبوطا بالصفات التي يختلف الثمن 
باختلافها ظاهراء لأن المسلم فيه عوض 
موصوف في الذمتة. فلا بد أن يكون معلوما 
بالصفة. كالثمن فيذكر جنسه بأن يقول ره 
ونوعه كتمر برني أومعقلي» فان أتى بغي رجنس 
المسلم فيه لا يلزمه قبوله. إذ لا يجوز الاعتياض 
عنه وإن أتى بجنسه وعلى صفته المشروطة 
وجب قبوله قطعا . ۲۱ 


الاختلاف في جنس الغصوب : 
ه إذا احتلف الغاصب والغخص وب منه في 
جنس الغصوب. أوصفته» أوقدره» آووزنه. 
أوتلفه. فالقول قول الغاصب بيمينه عند 
الحنفية» وكذا عند المالكية والشافعية على 
الصحيح وهو أيضا قول الحنابلة في غیرالاتلاف 
بلا خلاف. وفي الإتلاف على الصحیح ‏ من 
الذهب. لأنه غارم "2 والتفصيل في مصطلح : 


(غصب) . 


(۱) البناية 5/ 557-551 ط دار الفكر وجواهر الاکلیل 
14/۲ ۷۰ - ط دار العرفة والدسوقي ۲۰۰/۳ والإقناع 
۱ -ط دار المعرفة » وروضة الطالبين 4/ ۳۰-۲۹ - ط 
الکتب الاسلامي, ونباية الحتاج 4/ ۲۰۹ - ط الکتبة 
الا سلامية وکشاف القناع ۳/ ۲۹۲ - ط النصرء والمغني 
1-۶ الریاض. 

(۲) الفتاوی افندية ۵ طالمكتبة الاسلامیت = 


3 ذهب الحنفية إلى أنه لوقال في وصيته 
«أوصيت لجنس فلان» فهم أهل بيت أبيه دون 
أهل بيت مه لأن الانسان يتجنس بأبيه ولا 
يتجنس بأمه. فكان امراد منه جنسه في النسب . 
بخلاف ما لوأوصى لقرابته. فیدخل أيضا 
أقاربه من جهة الم لأن القرابة من يتقرب إلى 
الانسان بخيره» وهذا المعنى يوجد في الطرفين 


بخلاف ال والتفصيل في : (وصية) . 


و شرب مایسکر جنسه : 

۷- ذهب الجمهور إلى أن رت 
يسكر جنسه وإن لم يسكرما شربه لقلته أواعتياد 
الشارب له سواء كان عصير عنب» أونقيع 
زبیب. أوتمرء آورطب. آوبسر أوعسلء أو 
حنطة. آوشعی أوذرة» آوارن أوغيرذلك. 

أما الخمر التي هي من العنب فلا خلاف بين 
الفقهاء في أن القلیل والکثیرمنها سواء في الحرمة 
وفي وجوب احد ") لقوله ی في ما رواه آبوداود 
وابن ماجة والترمذي عن جابر مرفوعا «ما أسكر 


= الخرشي 5/ ١45‏ ط صادرء الزرقاني ۱۵۲/۰ - ط 
دار الفكر جواهر الإكليل ۱5۵۲/۲ - ط دار العسسرفة» 
وروضة الطالین 6 2ط المكتب الاسلامي. 
والإنصاف 7١١/5‏ ط التراث. . 

(۱) بدائع الصنائع ۷/ ۳۵۰ - ط امحماليت واطداية مع تکملة 
فتح القدیر ۸/ 1۷۰ 

(۲) جواهر الاکلیل ۲/ ۲۹۰ ط العرفة. والدسوقي /٤‏ ۳۰۲ 
- ط دار الفکر, الزرقاني ۱۱۲/۸ - ط دارالفکر = 


— ۸۸ بت 


كثيره فقلیله حرام»( ولقوله و في ما رواه أحمد 
وأبوداود والنسائي عن أبي هريرة «من شرب 
الخمر فاجلدوهم 9) والتفصيل في مصطلح : 


(أشربة). 


مواطن البحث : 

4- يذكر الفقهاء الجنس في مواطن أخرى 
فيذكرونه في تعيين النية في الكفارة إذا كانت 
أسباها ختلفة أومتحدة انس وق البیسع 
کاختلاط البیع بخنسه و الااجارة كعدوله 
عن الجنس الشروط فیها إلى غيره» وفي الاقرار 
کا لو کان الستثنی من جنس الستثنی منه آومن 
غبره وتفصیل ذلك في الصطلحات الخاصة 


بلك الواطن . 


- الاختيار 4 / ٩۸‏ - ط دار العرفة , حاشية القليوبي ۲۰۲/4 
ط الحلبي» وکشاف القناع 5/ ۱۱۲ - ۱۱۷ - ط النصر . 
(۱) حدیث : دما آسکر كثيره فقلیله حرام» آخرجه أبوداود 
/٤(‏ ۸۷ - ط عزت عبید دعاس) . والترمذي (4/ ۲۹۲ - ط 
مصطفی الحلبي) من حدیث جابسر بن عبداله . قال 
الترمذي : هذا حديث حسن غريب . وصححه ابن حجر 
(التلخیص ابر /٤‏ ۷۳ - ط شركة الطباعة الفنیة) . 
(۲) حدیث : «من شرب الخمر فاجلدوه» أخرجه آهد 
(۱۶/ ۱۸6 ط دار العارف وجعه أحد شاک . وأبوداود' 
/٤(‏ ۱۲۵ ط عزت عبید دعاس) والحاكم /٤(‏ 1۳۷۱ دار 


الکتاب العربى) من حدیث أبى هريرة» وقال : حدیث ‏ 


صحیح على شرط الشیخن. ‏ 


۱ - الجن خلاف الانس. والجان: الواحد من 
الجن. یقال: جنه اللیل وجن عليه وأجنه : إذا 
ستره . وکل شيء سترعنك فقد جن عنك . 
قال ابن منظور: وبه سمي ان لا ستتارهم 
واختفائهم عن الأبصارء ومنه سمي اجنین 


لاستتاره ٤‏ بطن أمه . 
وکان أهل الجاهلية یسمون الملائكة جنا . 


والجن : أجسام نارية لها قوة التشکل . قال 
الله تعالی : #والجان خلقناه من قبل من نار 
السموم ي © 

قال البيضاوي : الجن أجسام عافلة خفية 
تغلب عليهم النارية أو الموائية . 

وقال ابوصلي بن سینا: ان حنوان هوائي 
یتشکل بأشکال مختلفة . 9) 

ولا يخرج الا صطلاح الفقهي عن ذلك . 
(۱) سورة الحجر |۲۷ 


(۲) لسان العرت ومختار الصحاح مادة : (جنن). والکلیات 
فصل الجيم ۲/ ۰۱5۹ وآکام الرجان ص”. وحاشية = 


- ۸٩ بت‎ 


الألفاظ ذات الصلة : . 

[- الانس : 

۲ - الانس : جماعة الناس واحمع ناسء 
۱ ۱ لا ا اس 
وقال في الکلیات: «کل مايؤنس به فهو 

انس )1( 

لسن ۰ 

والنسبة بين الجن والانس التضاد . 


ب _ الشياطين : 

۳ الشياطين جمع شيطان وصيغته (فيعال) من 
شطن إذا بعد أي : بعد عن الخي أومن الحبل 
الطويل كأنه طال في الشر. وهذا فيمن جعل 
النون أصلاء وقیل : الشيطان فعلان من شاط 
يشيط إذا هلك واحترق» وهذا فيمن جعل 
النون زائدة . 


قال الأزهري : الأول أكثر. 
٠‏ وهسومن حيث العموم: العصي الآبي 
الممتلىء شرا ومكراء أوالمتادي في الطغيان 
المتد إلى العصیان . وكل عات متمرد من الجن 
والانس والدواب شيطان . 9) 


= العدوي على الخرشي 25/١‏ وتفسير البيضاوي 1 


۶ ط المكتبة التجارية الکبری . 
(۱) لسان العرب مادة: (أنس). والكليات 8١57/١‏ 
(۲) لسان العرب مادة: (شطن). والكليات ۰66/۳ ۸۲ 


موم موه و و مه میم م نل وم نم مس ةو رلا روج م ورم ة جر ووو ورم نوم ةمد ممم من 


فبین الجن والشيطان عموم وخصوص 
مر ۰ ۱ 
6 - ویدعی متمرد الشیاطین (عفریتا). . 

والعفريت : الخييث المتكرالداهية: 
ويسمى الجن عفريتا إذا بلغ الغاية في الكفر 
والظلم والتعدي والقوة. 

قال أبوعمر بن عبدالبر: الجن عند أهل 
الكلام واللسان منزلون على مراتب . فإذا ذكروا 
الجن خالصا قالوا: جني . فان أرادوا أنه من 
يسكن مع الناس قالوا: عامن والجمع عمار. 
فان كان من يعرض للصبيان قالوا آرواح» فإن 
خبث وتعزم فهو شیطان. فإن زاد على ذلك فهو 
مارد. فان زاد على ذلك وقوي أمره قالوا: 
عفريت» والجمع عفاریت . *) 

وكبير الجن : ابلیس . قال الله تعالى : 
#فسج دوا الا إبليس كان من الجن ففسق عن ‏ 
آمرر به . 9) 


الحكم الإجالي : 
للجن أحكام عامة وخاصةء وفيها يلي بيانها : 
أولا ‏ الأحكام العامة : 
وجودالجن : 
هثبت وجود الجن بالقرآن والسنة وعلى ذلك 


(۱) لسان العرب مادة: (عفر). والكليات فصل الشين 


۳ واكام المرجان ص۸ط دار الطباعة الحديثة . 
(۲) سورة الکهف / ۰۰ 


۹ 


ام و و و و موم وه وه و موم هو و و مهو أ و و و و موم Cee‏ وم vie eva‏ 


انعقد الاجماع 4 فمنکر وجودهم کافر لانکاره 
ماعل من الدين بالضرورة. 


قدرتهم على التشکل في صور شتی 

٦‏ قال بدر الدین الشبلي : للجن القدرة على 
التط ور والتشکل في صور الانس والبهائم 
فیتصورون في صور الحيات. والعقارب» وفي 
صور الابل. والبقی والغنم. واخیل. 
والبغال. والحمير. وفي صور الطير. وفي صور 
بني ادم» كا أتى الشيطان قريشافي صورة 
سراقة بن مالك بن جعشم لما أرادوا الخروج إلى 
بدر. ۲۳ قال الله تعالى: «وإذ زین هم 
الشيطان أع الهم وقال لا غالب لكم اليوم من 
الشاس وإني جار لكم فلما تراءت الفثتان نکص 
على عقبيه وقال نی بريء منكم إني أزى مالا 
ترون إني أخاف الله . والله شديد العقاب 4" 
وکا روي أنه تصورفي صورة شيخ نجدي لا 
اجتمعوا بدار الندوة للتشاورفي أمر الرسول وَل 
هل یقتلونه. آوحبسونه أويخرجونه. 7" وورد 
عن أبي سعيد الخدري يرفعه «آن بالمدينة نفرا 


(۱) حديث: «أتى الشيطان قريشا . . . » أخرجه ابن إسحاق 
كما في سيرة ابن هشام (۱/ ١١73ط‏ الحلبي) . 

(۲) سورة الأنفال / ٤۸‏ 

(۳) حديث: «تصور في صورة شيخ نجدي 5 . ) أخرجه ابن 
إسحاق كما في سيرة ابن هشام (1۸۰/۱ - ۸۱٤ط‏ 


الحلبي). 


"1 00 ثلاثا فإن 1 بعل له فإنه 
شیطان») قال ابن عابدین : تشکلهم ثابت 
بالأحاديث. والاثار واحکایات الكثيرة . 
وأنكر قوم قدرة الجن على ذلك . وقال 
القاضي أبويعلى : لا قدرة للشياطين على تغيير 
خلقهم والانتقال في الصور وإنما يجوزأن 
يعلمهم الله تعالى كلمات وضروبا من الأفعال 
إذا فعله وتكلم به نقله الله تعالى من صورة إلى 

صورة . ۱ ۱ 
وروي عن عمر أنه قال: إن أحدا لا 

يستطيع أن يتغيرعن صورته التي خلقه الله 

تعالى عليها ولكن هم سحرة کسحرتکم» فإذا 

رأيتم ذلك فأذنوا. 9) 
هذا. ومن خصائص الجن أنهم يرون 

الإنس ولا يراهم الإنس إلا نادراء قال الله 

تعالی : انه يراكم هو وقبيله. من حيث لا 
ترونهم ).© 

مسكن الجن ومأكلهم ومشرمهم : 

- غالب مايسكن الجن في مواضنم العاصي 

(۱) حديث: «إن بالمدينة نفرا من الجن قد أسلموا . . 
آخرجه مسلم ٠۷١۷ /٤(‏ _ ط الحلبي) . 

(۲) الفتاوی الحديثية ص۰1۸ وتحفة الحتاج ۷/ ۰۲۹۷ 
وحاشية ابن عابدین ۰۲۵۹/۲ ومقالات الاسلامیین 
۱۱۱/۲ ۵ مه له المعر + )زوم ره 
صن ۱۸ ومابعدها . 

(۳) سورة الأعراف/ ۲۷ 


و 


1 


الات ااا واحشوش» 
والزابل والقمامين. فعن زيد بن آرقم عن 
رسول الله ب أنه قال: «إن هذه الحشوش 
محتضرة فإذا أتى أحدكم الخلاء فليقل اللهم إني 
أعوذ بك من الخبث وا سب ار ثث». والمحضرة 
مكان حضور الجن والشياطين . 7" 


وقد جاءت الآثار بالغبى عن الصلاة في هذه 
الأماكن . ۱ 
۸ -ومن آزواد الجن العظام . ففي الحديث أن 
الجن سألوا رسول الله َة الزاد فقال : «کل 
عظم یذکر اسم الله يقع في آیدیکم أوفرما كان 
لحماء وكل بعرة أو روثة علف لدوابكم»9) 


والروث وقال : إنه زاد إخوانكم من الجن . ° 


(۱) حدیث : «إن هذه الحشوش محتضرة . . . » آخرجه آبوداود 
(۱/ ۱۷ - تحقیق عزت عبيد دعاس) والخاكم (۱/ ۱۸۷ - 
ط دائرة العارف العثانية) وصححه ووافقه الذهبي . 

(۲) حدیث : «فعن عبدالله بن مسعود أنه قال ليلة الجن أي ليلة 
التقاء الرسول ية الجن آنهم سألوا رسول الله ب عن الزام 
فقال: «كل عظم يذكر اسم الله يقع في أيديكم أوفر ما كان 
لاء وكل بعرة أوروثة علف لدوابکم» أخرجه الترمذي 
(۰/ ۳۸۲ - ط الحلبي) وقال: (حسن صحیح) . 

(۳) حديث : «نهی أن یستنجی بالعظم والروث» آخرجه مسلم 
(۱/ ۲۲6 - ط الحلبي) من حدیث سلمان الفارسي 

وانظر آکام الرجان ۲۳ ومابعدهاء ۲۸ ومابعدها. = 


تکلیف الجن ودخوطم في عموم بعثة محمد ی : 
٩‏ - اتفق العلیاء على أن الجن مکلفون حاطبون 
لقوله تعالی : «وما خلقت الجن والانس الا 
ليعبدون»” وقوله تعالى : قل آوحي إلي أنه 


٠‏ استمع نفر من الجن فقالوا ٍنا سمعنا قرآنا عجبا 


هدي إلى الرشد فامنا به ولن نشرك بربنا 
أحدا4”" وقوله تعالی : #يامعشر الجن والانس 
إن استطعتم . . . € إلى قوله تعالی «فبأي الاء 
ربكم تکذبان 4“ 3 غيرذلك من الایات 
الدالة على تكليفهم وأ نهم مأمورون منهيون . 
ولا في القران من ذم الشياطين ولعنبی والتحرز 
من غوائلهم وشرهم» وذک رما أعد الله هم من 
العذاب» وهذه لا تكون إلا لمن خالف الأمر 
والغبي » وارتکب الكبائرء وهتك المحارم» مع 
تمكنه من أن لا يفعل ذلك. وقدرته على فعل 
خلافه . 

قال القاضي عبداطبار: لا نعلم خلافا بين 
أهل النظر في أن الجن مكلفون . 

وحكي عن الحشوية أنهم مضطرون إلى 
أفعالهم , وأنهم ليسوا مكلفين 
جمع العلماء على دول الجن في عموم 


۰ - وا 


= حاشية الجمل ۰۹۷/۱ الفتاوی الخديثية ۰4۸ ۰۵۰ 
وحاشية الطحطاوي ص۲۸ . 

(۱) سورة الذاریات / 5ه 

(۲) سورة الجن ۲-۱ 

(۳) سورة الرهن /۳۳ - ۳۶ 


۹ 


بعثة النبي اة وأن الله تعالى آرسل محمداككلة 
إلى الجن والإنس ففي الصحيحين من حديث 


«آعطیت حمسا ل أحد من الأنبياء 
قبي( 


بعشت أنا إلى الجن والانس»( قال ابن 
لغة. ۳( 


ويقول الفيومي : يطلق لفظ الناس على 
الجن والانس . قال تعالی : #الذي يوسوس في 
صدور الناس# ثم فسر الناس بان والإإنس 
فقال : من الجنة والناس )0 


(۱) حدیث : «أعطیت خسا ل یعطهن أحد من الأنبياء قبلي 
U...‏ آخرجه البخاري (الفتح ۱ _ط السلفیة) 
ومسلم (۱/ ۳۷۰ط الحلبي) من حدیث جابر بن عبدالله . 

(۲) حدیث : «کان النبي يبعث إلى خاصة قومه. وبعثت آنا 
إلى الجن والانس» . آخرجه البيهقي (۲/ ٩۳۳‏ - ط داثرة 
السارف العثمانية. واستنکره الذهبي في الیزان (۲/ ۱۱۱ - 
ط الحلبي) . 

(۳) الفتساوی الححديثية ۰4٩‏ ااذه وو ررض الطانت 
و ۰ والفصل ف الملل لابن حزم ۰۱۲/۵ وتفسیر 
السرازي 1۱۳/۳۰ عبدالرهن محمد ومقالات 
الإسلاميين ۲/ ۰۱۱۳ والأشباه والنظائر لابن نجیم ۳۲۹ 
وآكام الرجان ۳٩‏ ومابعدهاء والفروع لابن مفلح 
۱ وكشاف القناع ۱/ 1۷۰ 

(4) سورة الناس/ 25 وانظر الصباح المثير مادة: (نوس) . 


ثواب الجن على أعاهم : 
۱ - ذهب جمهور العلیاء إلى أن الجن يشابون 
على الطاعة ويعاقبون على المعصية,. لقوله 
تعالى : #وأنا منا المسلمون ومنا القاسطون فمن 
أسلم فأولئك تحروا رشدا وأما القاسطون فکانوا 
جهنم حطبا4”'' وقوله تعالى : «#ولكل درجات 
ما عملوا»() وقوله تعالى : ۸ يطمثهن إنس 
قبلهم ولا جان ي ٠‏ 

وحکی ابن حزم وغيره عن أبي حنيفة أنه 
قال : لا ثواب لهم إلا النجاة من النارلأنه جاء 
في القرآن فيهم «يغفر لكم ذنوبکم ٩4‏ وا مغفرة 
لا تستلزم الإثابة» لأن المغفرة ستر. وروي عن 
ليث بن أبي سليم . قال: ثواب الجن أن يجاروا 
من النار» ثم يقال لهم : كونوا تراباء وروي عن 
أبي الزناد قال : إذا دخل أهل الجنة الجنة وأهل 
النار النار قال الله تعالی : لمؤمنى الجن وسائر 
الأمم: كونوا تابا قحيتفذ يقول الکافر 
ياليتني كنت ترابا. © 


ثم إن العلاء اتفقوا على أن کافر الجن 


يعذب في الاخرة. كما ذكر الله تعالى في كتابه 
(۱) سورة الجن / ١6-1١84‏ 


(۲) سورة الأنعام / ۱۳۲ 

(۳) سورة الرهن / ٦ه‏ 

۱۲ سورة الصف‎ )٤( 

)٩(‏ يقصد ماعدا الانس ومنه قوله تعالی : «وما من دابة في 
الأرض ولا طاثر یطبر بجناحیه الا أمم آمثالکم . . . 4 
الأنعام/ ۳۸ 

»( آکام الرجان صهه 


مزر «وأما القاسطون فکانوا هنم 
حطبایه() وقوله تعالی : «والنار مثوى هم4 


دخول الجن في بدن الإنسان : 

۱۲ ال أبو ال حسن الأشعري : اختلف الناس 
في الجن . هل يدخلون في الناس؟ على مقالتین : 
فقال قائلون: محال.أن یدحل الجن في الناس . 
وقال قائلون: يجوز أن يدخبل الجن في الناس» 
ولحديث: «اخرج عدو الله فإني رسول 
الله 2( ولأن أجسام الجن أجسام رقيقة. 
فليس بمستنكر أن يدخلوا في جوف الإنسان من 
خروقه» كا يدخل الماء والطعام في بطن 
الإنسان» وهوأكثف من أجسام الجن. 
ولا يؤدي ذلك إلى اجتماع الجواهر في حيز 
واحدء لأنها لا تجتمع إلا على طريق المجاورة لا 
على سبيل امحلول» وانما تدخل آجسامنا كا 
یدخل الجسم الرقیق في الظروف . *) 


(۱) سورة الجن / ٠١‏ 

(۳) حدیث : «اخسرج عدو اله فان رسول الله ب . آخرجه 
الحاكم (۲/ 1۱۷ - ط دائرة المعارف العشمانية) والبيهقي 
في دلائل النبوة (5/ ۲۰ -ط دار الکتب العلمیة) من 
حدیث یعلی بن مرت وصححه الحاكم ووافقه الذهبي . 

(4) آکام المرجان ۱۰۷ ومابعدها ط دار الطباعة الحديثةء 
مقالات الاسلامیین ۲/ ۱۰۸ط مكتبة النهضة الصریق - 


ا ذا ا ا ا ا ل ل ی EE EET FOE‏ 


۱۳ تجوز رواية 5 
منم کوب یسمعون سواء 


راص إلي نفرمن الجن ۱4 
الآيات» وقوله: #وإذ صرفنا إليك نفرا من 

الجن يستمعون القرآن فلا حضروه قالوا أنصتوا 
فلا قضي ولوا إلى قومهم منذرين قالوا 
یاقومنا. . ۳»۰) فإذا جاز أن یبلغوا القرآن جاز 
أن يبلغوا الحديث. وکذا إذا أجاز الشیخ من 
حضر أوسمع دخلوا في اجازته وإن ل يعلم 
به» كما في نظير ذلك من الانس . ۱ 


: فقال السيوطي : 
۳ حصول ‏ الثقة 


الظاهر ا 
بعدالتهم 7 0 


الذبح للجن : 
لقوله تعالى : حرمت عليكم الميتة) إلى قوله . 


= وكشاف القناع /١‏ ۰4۷۰ والفتاوى الحديثية ص ۵۲ 0۳ 


)١(‏ سورة الجن / ١‏ ومابعدها. 

(۲) سورة الأحقاف / ۲۹ ومابعدها. 

(۳) الأشباه والنظائر للسيوطي ص۸۳ ۰۲ والأشباه والنظائر لابن 
نجيم ۰۳۲۹ أكام السرجان ص۰۸۰ ١۸ط‏ دار الطباعة 
الحديثةء الفتاوی الحديثية ص ۱۵ ط مطبعة التقدم 
اقا یی 


بت ۹6 بت 


وما أهل لغبر ال به. . . 4 قال مجیی بن 
يحبى : قال لي وهب : استنبط بعض الخلفاء عينا 
وراد إجراءها وذبح للجن عليها لثلا يغوروا 
ماءهبا فاطعم ذلك ناساء فبلغ ذلك ابن 
شهاب. فقال: أماإنه قد ذبح مالم يحل له 
وأطعم الناس ما لا يحل لهم . © فقد نى 
رسول اليك عن ذبائح الجن . © 


الأذكار التي يعتصم بها من الشياطين مردة الجن 
ويستدفع بها شرهم : 

۵ وذلك في عشرة حروز ‏ كما قال صاحب 
الآكام - 
أحدها : الاستعاذة بالله من ان قال تعالى : 
«وإما ينزغنك من الشيطان نزغ فاستعذ بالله 
إنه هو السمیع العلیم ۲*46 وفي موضع آخر: 
«إوإما ینزغنك من الشیطان نزغ فاستعذ بالله 
إنه سميع علیم 4 وفي الصحیح أن رجلین 
استبا عند النبي ی حتى امروجه أحدها 
فقال يكل : «إني لأعلم كلمة لوقاها لذهب عنه 


(۱) سورة المائدة /۳ 

(۲) اكام الرجان ۷۸ ومابعدهاء الأشباه والنظائر لابن نجيم 
۳۹ والفروع ۰۸۰۹/۱ 1۱۰ 

(۳) حديث: «نبی عن ذبائح الجن». آخسرجه البيهقي 
/٩(‏ 3-۳۱۶ دائرة المعارف العشمانية) عن الزهري به 
مرشلاء واسناده ضعیف لارساله . 

(4) سورة فصلت / م 

() سورة الأعراف / ۲۰۰ 


مايجد : أعوذ بالله من الشيطان الرجیم». 0 

الثاني : قراءة المعوذتين. فقد روى الترمذي 
من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: «كان رسول الله يل يتعوذ من الحان وعين 
الانسان حتى نزلت المعوذتان فلما نزلتا أخذ بها 
وترك ماسواهماء , )` 


الثالث 5 قراءة اية الكرسى . فعن أبى هريرة 
قال : وکلنی رسول الله يدنه بحفظ زكاة رمضان 
فأتاني ات فجعل يحثومن الطعام فخذته 
آعلمك كلمات ینفعك الله من . قلت : ماهي؟ 
قال : إذا آویت إلى فراشك فاقراً هذه الآية: 
#الله لا إله إلا هوالحي القیوم . . . 4(" حتی 
ختم الاية فانه لن یزال عليك حافظ من الله 
النبی ول : ما فعل أسيرك اللیلة؟ قلت: 
یارسول الله علمني شيعا زعم أن الله تعالى 
ینفعنی به . قال: وما هو؟ 

قال : أمرني أن أقرأ اية الکرسی إذا آویت 
إلى فراشي » زعم أنه لا يقربني حتى أصبح » 


(۱) حدیث : «إني لأعلم كلمة لوقاهها لذهب عنه مايجد» . 
آخرجه البخاري (الفتح ۵۱۸/۱۰ -ط السلفية) ومسلم 
(6/ ۲۰۱۰ -ط الحلبي) عن سلیمان بن صرد. 

(۲) حدیث : «کان يتعوذ من الجان وعين الانسان» . آخرجه 
الترمذي (4/ ۳۹6 - ط الحلبي) وحسنه . 

(۳) سورة البقرة ۲۵۵ 


E حة‎ 


ولا یزال علي من الله تعالى حافظ . فقال 
النبي يي :«أما إنه قد صدقك وهو کذوب ‏ ذاك 
الشيطان» ° ش 

الرابم : قراءة سورة البقرة» ففي الصحيح 
من حدیث أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول 
الله لاز قال: رلا تجعلوا بيوتكم مقاب وان 


الشيطان یتفر من البيك: الق تقر فيه سورة: 


)9  )ةرقبلا‎ 


الخامس : خاقة سورة البقرق فعن أبي 
مسعود الأنصاري رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله َة : «من قرأ الآيتين من آخر سورة 
البقرة في ليلة کفتاه»(۳) وعن النعمان بن بشير 
رضي الله عنه عن النبي ی قال : «إن الله كتب 
كتاباً قبل أن يخلق السموات والأرض بألفي عام 
أنزل منه ایتین ختم ما سورة البقرق ولا يقران 
في دار ثلاث ليال فيقر مها شیطان» . *) 


(۱) حدیث: «ما فعل أسيرك الليلة» . آخرجه البخاري (الفتح 
۶ ۳۳۹/۱ - ط السلفية) . 

(۲) حدیث : «لا تجعلوا بیوتکم مقابر. إن الشیطان ینفر من 
البیت الذي تقسرأ فيه سورة البقسرة» . آخرجه پسلم 
(۱/ ۵۳۹ - ط الحلبي) . 

(۳) حدیث : «من قرأ الآيتين من اخر سورة البقرة. . .». 
آخرجه البخاري (الفتح ٠١ /٩‏ - ط السلفية) . 

(4) حدیث : «إن الله کتب كتابا قبل أن يخلق السیاوات 
والأرض». أخرجه الترمذي (۵/ 10 ط الحلبي) 
والحاكم (۲/ ۲۹۰ -ط داشرة العارف العثانية) وصححه 
ووافقه الذهبي . 


ا ا ا وهی و و وه 


السادس : آول سورة حم المؤمن (غافر) - 
إلى قوله - «إليه المصير”"2, مع اية الكرسي ‏ 
فعن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول 
الله ية : «من قرأ حم المؤمن إلى قوله : «وإليه 
المصير» وآية الكرسي حين يصبح حفظ بها 
حتى يمسي ۰ ومن قرأهما حين يمسي حفظ با 
حتی یصبح » . *) ۱ ۱ 

السابع : «لا إله إلا الله وحده لا شريك له 
له اللك وله الحمد» وهوعلی كل شيء قدیر» . 
مائة مرة. فعن أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله ی قال: «من قال لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له له الملك وله الحمد. وهو 
على كل شيء قدير في يوم مائة مرة. كانت له 
عدل عشر رقاب» وكتب له مائة حسنة» وحیت 
عنه مائة سيئة» وكانت له حرزا من الشيطان 
يومه ذلك حتى يمسي » ول يأت أحد أفضل مما 
جاء به إلا أحد عمل أكثر من ذلك» . ^ 


الشامن 8 كثرة ذكرالله عزوجل» فعن 


(۱) سورة غافر ۲۰-۱ 

(۲) حدیث : «من قرأ حم الومن» . آخرجه الترمذي (۵/ ۱5۸ 
ط الحلبي) وقال: هذا حديث غریب. وقد تكلم بعض 
أهل العلم في عبدالرحمن بن أبي بكر بن أبي مليكة المليكي 

(۳) حديث : «من قال لا إله الا الله وحده لاشريك له . .». 
أخرجه البخاري (الفتح ١‏ -ط السلفية) ومسلم 

. (۲۰۷۱/۵ -ط الحلبي) . 


۹ 


O OT POT TOE TTT OTE ERE OS CE LLL E O E 


شارت لاشمري أن النبي بي قال : « إن الله 
تعبالی آمر بجیی بن زکریا عليه السلام بخمس 
کلمات أن يعمل بها ويأمربني إسرائيل أن یعملوا 
با ند نب : ما فقال ینور : إن الله 
۳۲ أن یعملوا مها فإما ا وإما أنا 


ا | : اه خشی إن ۱ 


ظ الناس في بيت القدس فامتلاً السجد 
وقعدوا على الشرف. 


۱ فقال: إن الله أمرني بخمس كلات أن 
أعمل بهن وامرکم أن تعملوا بهن . 


آوشن : أن تعبدوا الله ولا تشركوا به شيئاء 
وأن مثل من أشرك بالله كمثل رجل اشترى عبدا 
من خالص ماله بذهب أوورق» فقال: هذه 
داري وهذا عملي فاعمل ود ال فكان يعمل 
ويؤدي إلى غيرسیده, فأيكم يرضى أن يكون 
عبده كذلك؟ وأن الله أمركم بالصلاة فإذا 
صليتم فلا تتفتوا فإن الله تعالى ينصب وجهه 
بوجه عبده في صلاته مالم يلتفت» وامركم 
بالصيام فان مشل ذلك كمشل رجل في عصابة 
معه صرة فيها مسك فكلهم يعجب أويعجبه 
ريحهاء وان ريح الصائم أطيب عند الله تعالى 
من ريح السك. وآمرکم بالصدقة فإن مثل ذلك 


کمثل رجل و وه سوت ۱ 
وقدموه ليضربوا عنقه. فقال : 0م 
بالقلییل والکشیر ففدى نفسه منهم . وآمركم أن 
تذکروا الله تعالی » فان مثل ذلك کمثل رجل 
خرج العدوني آثره سراعا حتی إذا أتى على 
حصن حصين فأحرز نفسه منهم , كذلك العبد 
ل اه 
تعالى. . .22.0 اطحدیت, ‏ 


التاسع : الوضوء : وهومن أعظم مايتحرز 
به لاسیا عند ثوران قوة الغضب والشهوة فانها 
نارتغلي في قلب ابن ادم فعن آبي سعید 
الحدري أن النبي ية قال : «ألا وان الغضب 
جمرة في قلب ابن آدم» آما رأيتم إلى حمرة عينيه 
وانتفاخ أوداجه» فمن أحس بشيء من ذلك 
فلیلصق بالارضم") وقال مج : «إن الغضب 
من الشیطان. وان الشیطان خلق من الناره 


وانا تطفاً النار بالا فإذا غضب آحدکم 


٩ . فليتوضاء‎ 


(۱) حديث: (إن الله أمسريجى بن زكريا...». أخرجه 
الترمذي (۵/ ۱:۸ - ١58‏ ط الحلبي) من حديث الحارث 
الأشعري وقال: (حسن صحيح ) . 

(۲) حديث: «آلا وإن الغضب جمرة في قلب ابن آدم . . .» 
أخرجه الترمذي /٤(‏ 484 ط الحلبي) من حديث أبي 
سعيد الخدري . وأعله المباركفوري بضعف أحد رواته في 
تحفة الأحوذي >٠۲ /١(‏ - ط السلفية) . 

(۳) حديث: «إن الغضب من الشیطان». أخرجه أبوداود 
(۵/ ۱6۱ - تحقیق عزت عبید دعاس) وفي |سناده جهالة . ۱ 


۹۷ 
1 
۱ 


العاشر : إمساك فضول النظر والکلام 
والطعام وخالطة الناسء فإن الشیطان نما 
يتسلط على ابن آدم من هذه الأبواب 
الاربعتة ۲ ففی مسند الامام آمدعن 
النبي يو قال : «النظرة سهم مسموم من سهام 
إبليس» من تركها من مخافتي أبدلته امانا يجد له 
حلاوة في قلبه . 9) 


وزاد الإمام النووي الأذان» ففي صحيح 
مسلم عن سهيل بن أبي صالح أنه قال: 
أرسلني أبي إلى بني حارثة ومعي غلام لنا أو 
صاحب لناء فناداه مناد من حائط باسمه» 
وأشرف الذي معي على الحائط فلم يرشيئاء 
فذكرت ذلك لأبى» فقال: لوشعرت أنك تلقى 
هذا م أرسلك» ولکن إذا سمعت صوت ا فاد 
بالصلاة. فإني سمعت أبا هريرة رضي الله عنه 
يحدث عر* رسول الله ول أنه قال: «إن 
الشيطان إذا نودي بالصلاة ولى وله 
حصاص(۲ کا أنه نص على أن مطلق القران 


0 آكام المرجان 40 ومابعدها ط دار الطباعة الحديثة . 

(۲) حدیث : «النظرة سهم مسموم من سهام إبليس. من ترکها 
من مخافتي آبدلته إيمانا يجد له حلاوته في قلبه» . ذكره الهيئمي 
في جسمع السزواند (۸/ ۱۳ -ط القدسي) وقال : رواه 
الطبراني. وفیه عبدالله بن إسحاق الواسطي. وهو 

(۳) حدیث : «إن الشيطان إذا نودي بالصلاة ولى ولسه 
حصاص)» . أخرجه مسلم (۱/ ۲۹۱ - ط الحلبي) . 


یعصم من الشیاطین . () قال تعالی : «وإذا 
قرأت القران جعلنا بينك وبين الذين لا يؤمنون 
ا اا سرا 


(۱) الأذكار للنووي 4 ۰۱۱ ١٠١ط‏ مصطفى الحلبي . 


)۲ سورة الاسراء >٥‏ 


۹۸ 


ل المشون في اللغة: : مصلدر < جن الرجل بالبناء 
0 ان 13 الشيء علیه : ميته )٩‏ 
وأمافي الاصطلاح فقد عرفه الفقهاء 
والأصوليون بعبارات مختلفة منها : 
أنه اختلال العقل بحيث يمنع جريان الأفعال 
والأقوال على خبجه إلا نادرا. 0) 


|وقيل:.الجنون اختلال القوة المميزة بين 
الأشياء الحسنة والقبيحة المدركة للعواقب بأن لا 


تظهر آثارها. وأن تتعطل أفعالها. 9) 


وعرفه صاحب البحر الرائق بأنه : اختلال 
لقوة التي بها إدراك الکلیات . *) 


و 


(۱) لسان العرب. والصحاح مادة: (جنن) . 

(۲) التعریفات للجرجاني مادة: (جنون) . 

(۳) الفتاوی الأنقروية ۱/ ۹٠ط‏ بولاق. وكشاف 
اصطلاحات الفنون ۳۸۰/۱ظ ۱۳۸۲ ه وابن عابدین 
۳/۸ 

(4) هامش الفتاوی الأنقروية نقلا عن البحر الرائق 7/۱ 


ee‏ اللو ل سطع ع عام هع لع و ماه عه د مويق لم اه اله وام وزع له وهاه ع العام افوا ءا ء 6غ و 


الألفاظ ذات الصلة : 
أ الدهش : 
۲ - الدهش في اللغة: مصدردهش. يقال 
دهش الرجل أي تح آوذهب عقله من ذهل 
أو وله» ودهش آیضا على مالم يسم فاعله فهو ‏ 
هر 

ولا يخرج استعمال الفقهاء عن هذين ال معنيين 
فهم بطلقونه على المتحير وعلی ذاهب العقل» 
وقد جعل الحنفية الدهوش الذي ذهب عقله 
داخلا في الجنون . © 


ب - العته : 
۳ العته في اللغة : نقصان العقل من غير 
جنون آودهش . ° وهو عند الفقهاء والأصوليين . 
آفة توجب خللا في العقل فيصير صاحبه مختلط 
الکلام» فیشبه بعض کلامه کلام العقلای 
وبعضه کلام الجانین وکذا ساثر أموره. © 
والفرق بين الجنون والعته. أن العتوه قلیل 
الفهم ختلط الكلام. فاسد التدبی لکن لا 
یضرب ولا يشتم بخلاف الجنون . 
وصرح الاصولیون بان حکم المعتوه حكم 


(۱) القاموس ومختار الصحاح . والصباح المثير مادة : (دهش) . 

(۲) ابن عابدین ۰۲/۲ 77 4ط دار إحيار التراث العر بى . 

(۳) الصباح المنير في الادة. 

(4) كشف الأسرار ۰۲۷/۶ وابن عابسدین ۰4۲۹/۲ 
والمصباح المنير. ومختار الصحاح في المادة . 
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الصبي المميز إلا أن الدبوسي قال : تجب عليه 
العیادات احتیاطا وفال صدر الاسلام : إن 


العته نوع جنون فیمنع أداء الحقوق جميعا . ۲٩‏ 


جح السفه : 

؛ - السفه لغة: نقص في العقل. وأصله الخفة 
والتحرك. يقال: تسفهت الرياح الثوب : إذا 
استخفته. وحرکته ومنه زمام سفيه أي 


EE 


9. 


علی العمل ف ماله بخلاف مقتضی العقل 
فالسفه لا پوجب خللا. ولا يمنع شیشامن 
آحکام الشرع . ) 


وقیل السفه صفة لا یکون الشخص معها ‏ 
- مطلق التصرف كأن يبلغ مبذرا يضيع الال في 


غيروجهه الجائزء وأما عرفا : فهو بذاءة اللسان 
والنطق با يستحيا منه. © ۱ 

وف جواهر الإكليل : السفيه : البالغ العاقل 
الذي لا حسن التصرف في الال فهو حلاف 
الرشيد: *) 


(۱) ابن عابدین ۰1۲/۲ 477 ومجلة الأحكام م(40٩)‏ . 

(۲) ابن عابسدیین ۰۲۳/۲ وکشف الأسرار 4/ ۰۳۹۹ 
والصباح المنبر مادة : (سفه) . 

(۳) القليوبي ۳۹/۳ 

. جواهر الاکلیل ١اط دار العرفة‎ )٤( 


۵ - اختلفت عبارات الفقهاء في تعریف السکر: 

فعند أبي حنيفة والمزني من الشافعية : السكر 
نشوة تزيل العقل. فلا يعرف السماء من 
الأرض» ولا الرجل من المرأة» وصرح ابن امام 
بأن تعريف السكربامرإن) هوفي السکر ‏ 
الوجب للحد. وأما تعريفه في غيروجوب الحد 
فهو عند أئمة الحنفية كلهم : اختلاط الكلام 
والهذيان. 2١‏ ويقرب من هذا تعريف الشافعي 
للسکران : بأنه الذي اختلط كلامه النظوم 
وانکشف سره الکتوم . ”) 


. وقال ابن سریج : الرجوع فيه إلى العادق 
فإذا انتهی تغيره إلى حالة یقع عليه فيها عادة 
اسم السكران» فهو لمراد بالسکران قال 
الرافعي وهو الأقرب . ° 

وقيل: السكرحالة تعرض للانسان من 
امتلاء دماغه من الأبخرة المتصاعدة من الخمر 


ونحوه فيتعطل معه العقل المیز بين الأمور 
الحسنة والقبيحة . © 


(۱) ابن عابدین ۰1۲۳/۲ وکشف الأسرار ۰۲۱۳/6 ورحمة 
الأمة في اختلاف الأثمة ص ۲۸۷ 

(۲) القلیوبی ۳۳۳/۳ والأشباه والنظائر للسيوطي ص ۲۱۷ 

۳۱( الأشباه والنظائرللسيوطي ص ۱۷ ؟"وابن عابدین ۰۲۳/۲ 
وکشف الأسرار ۰۲۹۳/4 والقليوبي ۰۳۲۳/۳ ۰۳۳۳ 
وروضة الطالین ۰1۲/۸ ٩۳‏ 

(4) ابن عابدین ۰۹۷/۱ والقليوبي ۳۳۳/۳ 


ا 


مووهاأفةة ةم ووووء نيوو ميو ةنو وين رةه را را رم ةنر ننم م ا من 


5 - الصرع لغة: علة تمنع الدماغ من فعله منعا 


أقسام الجنون : 
۷-جاء في كشف الأسرار: الجنون يكون أصليا 
إذا كان لنقصان جبل عليه دماغه وطبع عليه في 
أصل الخلقة فلم يصلح لقبول ما أعد لقبوله من 
۱ العقل. وهذا النوع ما لا يرجى ژواله . 
ویکون عارضا: إذا زال الاعتدال احاصل 
للدماغ خلقة إلى رطوبة مفرطة» أويبوسة 
متناهية ». وهذا النوع ما يرجى زواله بالعلاج با 
خلق الله تعالى من الأدوية . ") 
والجنون الأصلي لا يفارق العارض في شي ء 


من الأحكام . 9) 
۸- وينقسم الحنون آیضا إل مطبق وغير 
مطبق : 


والمراد بالطبق الملازم الممتد. والامتداد ليس 
له ضابط عام بل يختلف باختلاف العبادات» 
كيا صرح به ابن الهم من الحنفية حيث قال : 
إن قدّر الامتداد السقط في الصلوات بالزيادة 
على یوم وليلة عند أبي حنيفة وأبي یوسف 
وبصيرورتها ستا عند محمد وفي الصوم 
پاستفضراق الشهرليله ونهاره» وفي الزكاة 


(1) كشف الاسرار ۳۳/4 
,(۲) كشف الأسرار 11/4 


باستغراق الحول كله في الأصح » وغير الممتد 
ماكان أقل من ذلك . 

فالجنون إن كان متداسقط معه وجوب 
العبادات فلا تشغل ما ذمته» وان كان غير متد 
وهوطارىء لم يمنع التكليف ولا ينفي أصل _ 
الوجوب. لأن الوجوب بالذمة» وهي ابتف 
ولذلك يرث ویملك. وان كان غير متد وكان 
أصليا فحكمه عند محمد حكم المتد. لأنه ناط 
الاسقاط بالكل من الامتداد والأصالة» وقال 
أبويوسف: حكمه حكم الطارىء فیناط ٠‏ 
الاسقاط بالامتداد. © 


آثر الجنون في الأهلية : 
49 الجنون من 0 أهلية الأداء وهويزيلها 
من أصلهاء فلا تب على تصرفاته اثارها 
الشرعيتة لأن 0 أهلية الأداء ٤‏ الإنسان 
التمییز والعقل. والجنون عدیم العقل 
والتمییز. 
ولا يؤثر الجنون في أهلية الوجوب. لأنها 
ثابتة لكل انسان. فكل إنسان أيا كان له أهلية 
الوجوب. لأن أهليته للوجوب هي حياته 
الإنسانية . 
وماوجب على المجنون بمقتضى أهليته 
للوجوب من واجبات مالية يؤديها عنه وليه . 


(۱) كشف الأسرار ۰۲۱۳/۶ 7554 ومابعدهاء وابن عابدين ` 


۱ وتيسير التحرير ۲۱۱/۲ 


ل ۱۰۱ بت 


ذا جتی علی ننس آومال اد اليا لا 
بدنياء ففی القتل يضمن دية القتیل ولا یقتص 
منه» ETE‏ الله عنه : «عمد الصبي 
والجنون خطأ» وكذلك يضمن ما أتلفه من مال 
الف 

وتفصيله في الملحق الأصول . 


أثر الجنون في العبادات البدنية : 
أ e‏ 
دأ جمع الفقهاء على أن الجنون قليلا كان أو 
كثيرا ناقض للوضوء . ۲٩‏ 

کا صرحوا بأن كل ما یبطل الوضوء يبطل 
التيمم أيضا. "© 


أثر الجنون في سقوط الصلاة : 
۱ - لا خلاف بين الفقهاء في أن الجنون غير 
مكلف بأداء الصلاة في حال جنونه. فلا تجب 
الصلاة على مجنون لا یفیق لأن أهلية الأداء 
تفوت بزوال العقل .“ لحديث عائشة 


(۱) الاختيار ۰۲۸/۵ ۱۲/۳ والقوانين الفقهیةص۰۳۲۵ 
وروضة الطالین ۰۱۷۷/۶ وکشف الأسرار ۲۰۱۳/۶ 

(۲) ابن عابدین ۱/ ۰۹۷ وحاشية الدسوقي 1۱۱۸/۱ دار 
المعرفةء والقوانین الفقهیه‌ص ۰۲۹ وروضة الطالبین 
۷:۸۱ والمغني ۱۷۲ 

(۳) ابن عاب‌دین ۰۱2۹/۱ وحاشية الدسوقي ۰۱6۸/۱ 
وروضة الطالین ۱ والفني ۲۷۲/۱ 

(4) کشف الأسرار؛/ ۰۲۲6 والاختیار۱/ ۰۱۳۰ والقوانين- 


رضي الله تعالی عنهامرفوعا: «رفع القلم عن 
ثلاثة: عن النائم حتی يستيقظ . وعن الصبي 
حتى يحتلم » وعن المجنون حتى یعقل» ۲٩.‏ 


واختلفوا ٤‏ وجوب القضاء عليه بعد 
الافاقة : 


فذهب الحنفية ماعدا محمدا إلى أن من جن 
یوماولیلت ثم أفاق قضی الخمسء وان زاد 
الجنون وقت صلاة سادسة لا يقضي . لأن ذلك 
یدخل في التکرار فسقط القضاء للحرج وقال ٠‏ 
محمد : یسقط القضاء إذا صارت الصلوات ستا 
ودخل في السابعت لأن ذلك هو الذي حصل به 
التکرار. 


وأما أبوحنيفة وأبویوسف فأقاما الوقت في 
دخول الصلوات في حد التكرا ارمقام الصلاة 
تيسيراء فتعتير الزيادة بالساعات . ” 


ويرى المالكية أن الجنون إذا ارتفع وقد 
الصلاتان هذا إذا كان في وقت مشترك بين 


= الفقهية ص ۰4٩4‏ وروضة الطالبين 185/١‏ ومابعدهاء 
والغني ۰1۰۰/۱ وكشاف القناع ۲۲۳/۱ 

(۱) حدیث : «رفع القلم عن ثلانه .۰ آخرجه آبوداود 
5٠ /٤(‏ هط عزت عبید الدعاس) والحاكم (۲/ 4 هط دار 
الکتاب العربي) وقال : حدیث صحيح على شرط مسلم . 

(۲) کشف الأسرار ۰۲۹/۶ ۰۲۹۷ وابن عابدین ۰9۱۲/۱ 
والاختیار ۷۷/۱ 


سب ۲ ۱٩‏ سس 


لصلاتین ۰ وان بقي مايسع ركعة فأكثر إلى 
تمام صلاة واحدة وجبت الأخيرة وسقطت 
الأولى » وإن بقي زيادة على ذلك بمقدار رکعة 

۱ من الصلاة الأخرى وجبت الصلاتان. وان 
ارتفع في وقت ختص بصلاة واحدة وجبت 
الختصة بالوقت . 0) 

وقد فصل الشافعية الکلام فقالوا : 

الجنون مانع من وجوب الصلاة وله ثلاثة 
أحوال : 

۱۱لا تیب علی السجنون البص لاة ولا 
قضائزها إذا استغرق الوقت یعا. قل الجنون 
أو كثر. 

۲- أن يوه فق اول الرفت: وضو آهره: 
فينظر إن بقي الوقت قدرركعة؛ وامتدت 
السلامة من الجنون قدر إمكان الطهارت وتلك 
الصلاةء لزمه فرض الوقت . 


- أن مخلو آول الوقت أ وأوسطه عن الجنون 
۷۲ ففي القدرالماضي من الوقت: إن 
كان قدرا يسع تلك الصلاة وجب القضاء على 
المذهب. وخرج ابن سريج قولا: أنه لا يجب 
إلا إذا أدرك جميع الوقت. أما إذا كان الماضي 


(۱) الوقت المشترك هو آخر وقت صلاة وأول وقت ضلاة تالية 
یصلح لأداء إحداهما كالظهر والعصر یشترکان بقدر آربع 
ركعات في الحضر ورکعتین في السفر رالدسوقی ۱/ ۱۷۷). 

(۲) القوانین الفقهية ص 494 ۱ 


من الوقت لا يسع تلك الصلاة, فلا يجب على 
الذهب. وبه قطع جمهور الشافعية . ۱ 

وأما عند الحنابلة فلا يقضي الجنون الصلاة 
إذا أفاق لعدم لزومهاله. إلا أن يفيق في وقت 
الصلاة فيصير كالصبي يبلغ » وذلك لحديث 
النبي که : «رفع القلم عن ثلاثة.. 
الحديث'”" ولان مدته تطول غالباء فوجوب 
القضاء عليه يشق فعفي عنه. ° 


ج ‏ أثر الجنون في الصوم : 

- اتفق الأئمة على أن الجنون مسقط للصوم 
إذا كان مطبقاء وذلك بأن يمتد إلى أن يستغرق 
شهر رمضان» لأنه لى يشهد الشهرء وه والسبب 
لوجوب الصوم» ولذا فلا يجب الصوم على 
المجنون: 

واختلفوا في وجوب القضاء عليه إذا أفاق في 
جزء من شهررمضان. فذهب الحنفية في ظاهر 
الرواية إلى وجوب القضاء سواء أفاق ليلا أم 
نهارا» لأنه شهد الشهر. إذ المراد من قوله 
تعالى: طفمن شهد منكم الشهر 
فلیصمه. ۰۰ شهود به بعضه لأنه لوأراد 


(۱) روضة الطالیین ۰۱۸۰/۱ ۱۸۸ ومايعدها. 


(۲) حدیث: «رفع القلم عن ثلاثة ...» سبق تخريجه 
(ف۱۱). 
(۳) الغني ۰4۰۰/۱ وکشاف القناع ۰۲۲۳/۱ ۲۲ 


۱۸۵ سورة البقرة/‎ )٤( 


ءا 


شهود كله لوقع الصوم بعد رمضان. وأنه 
خلاف الإجماع . قال في شرح كشف الأسرار: 
ذكر في الكامل نقلا عن شمس الأئمة احلواني» 
إنه إن كان مفيقا في أول ليلة من رمضان فأصبح 
مجنوناء واستوعب الجنون باقي الشهر لا يجب 
عليه القضاء وهو الصحیح » لأن الليل لا يصام 
فيه» فكان الجنون والإفاقة فيه سواء. وكذا لو 
أفاق في ليلة من الشهر ثم أصبح مجنونا. 

وفرق محمد بن الحسن في حكم الجنون بين 
ما إذا كان أصليا وما إذا كان عارضابعد 
البلوغ وهذاما اختاره بعض المتأخرين من 
الحنفية» وني الشرنبلالية : ليس على المجنون 
الأصلي. قضاء ما مضى من الأيام قبل إفاقته في 
الأصح . 

وخلاصة القول: أنه إذا استوعب الحنون 
الشهر کله لا قضاء عليه بلا حلاف مطلقاء وإلا 
ففيه الخلاف المذكور )١(‏ 

ویری المالكية أن المجنون لا يصح صومه 
ولكن لايجب القضاء عليه في المشهور: وقيل :لا 
يجب عليه قضاء ماكثر من السنين . 

وهناك قول ثالث عندهم وهو: أنه إن بلغ 
مجنونا لم يقض بخلاف من بلغ صحيحا ثم 
۳ 


(۱) الاختیار ۰۱۳۵/۱ وابن عابدین ۰۱۲۳/۲ ۰۱۲6 
وکشف الأسرار /٤‏ ۲۹۷ 
(۲) القوانین الفقهية ص ۱۱۸ 


وذهب الشافعية في الأصح وهوقول زفر من 
الحنفية إلى أن الجنون لوأفاق في بعض شهر 
رمضان لم يجب عليه قضاء ما مضى كالصبي إذا 
بلغ » أو الكافر إذا أسلم في خلال الشهر. © 

ويرى الحنابلة وهووجه عند الشافعية أن 
الجنون حكمه حكم الاغاء أي يمنع صحة 


الصوم إلا أنه إذا وجد في جميع الغبار لم يجب 


۸ 0 
قضاؤه. 9) 


: د آثر الجنون في الحج‎ ٠ 


۳ - الجنون كا سبق من عوارض الأهلية» 
فالجنون لا یتأتی منه أداء آفعال الحج » وكذلك 
لو وقف بعرفة وهو مجنون ول يفق حتی خرج منها 
لم پجزئه. ثم العقل شرط لصحة التکلیف عند 
الحنفية في الأظهر والحنابلةء فلا يصح أن يحرم 
الولي عن الجنون. ولكن لووجب الحج على 
الجنون قبل طروجنونه صح الإحجاج عنه. 
وأماعند المالكية والشافعية. وهورواية عند 
الحنفية فشرط الصحة المطلقة الإسلام وليس 
العقل. فیجوز للولي أن يحرم عن الجنون . ”© 
وتفصيل ذلك في مصطلح : (حج). 


(۱) كشف الأسرار ۰۲6/6 وروضة الطالبين ۳۰۶/۲ 

٩۹٩ /۳ الغني‎ )۲( 

(۳) الاختيار ۰۱۰/۱ وابن عاب‌دین ۰۱۰/۲ ۰۱۷ 
۹ ۰۲۰ وفتح القدییر ۰۳۲۱/۲ وحاشية الدسوقي 
۲ والقوانن الفقهیتص۰۱۳۲ والقليويي ۲/ ۸6 = 


دغ ۳ 


ه- آثر الجنون في الركاة : 
١ ٤‏ - ذهب المالكية والشافعية والحنابلة إلى أنه 
تجب الزكاة في مال الجنون ويخرجها الولي من 
ماله» فان لم خرج» أخرج الجنون بعد الافاقة 
زكاة ما مضى » لا روي عن النبي ب أنه قال : 
«من ولي یتیب له مال» فلیتجرله ولا يتركه 
حتى تأكله الصدقة»" وروي موقوفا على عمر 
رضي الله عنه وإنما تأكله الصدقة بإخراجهاء 
وان يجوز للولي إخراجها إذا كانت واجبة لأنه 
ليس له أن يتسبرع بال السيتيم» ولان الشارع 
جعل ملك النصاب سببا في الزكاة والنصاب 
موجود. والخطاب باخراجها يتعلق بالولي . ٩۳‏ 
والجنون والصبي سواء في هذا الحكم . 
ویروی ذلك عن جماعة من كبار الصحابة 
فيهم عم وعلي» وابن عم وعائشة» 
والحسن بن علي» وجابر رضي الله عنهم » وبه 


= ۰۱۱۰/۲ ۰۸4/۲ والجمل ۰۳۷۰/۲ ۰۳۷۷ وروضة 
الطالب ین ۰۱۲/۳ ۰۱۳ والغني ۰۲۱۸ ۰۲۱۹ ۰۲4۹ 
۲ وکشاف القناع ۲ ۹ 

(۱) حدیث : «من ولي يتيما له مال . . .» أخرجه الدارقطني 
(۲/ ۱۱۰ط شركة الطباعة الفنية) والترمذي (۳/ ۲۳ط 
مصطفی الحلبي) من حديث عبدالله بن عمر و وضعف 
الحديث اللسترمذي. وابن حجر في التلخيص الحبير 
(۲/ لاه١ط‏ شركة الطباعة الفنیة) . 

(۲) حاشية الدسوقي ۰440/۱ وجواهر الاکلیل ۰۱۲۰/۱ 
۷ والشرح الصغير ۱/ ۰۵۸٩‏ وابن رشد ۰۲۵۱/۱ 
وروضة الط‌البین ۰۱8۹/۲ والمغني ۰1۲۲/۲ ۰۱۲۳ 
وزحمة الأمة في اختلاف الأئمة ص 4 ۰۷ ۷۰ 


قال جابربن زيد. وابن سبرین» وعطاءء 
وجاهد. وابن أبي لیلی. وإسحاق وأبوثور 
وغيرهم . 

وذهب الحنفية إلى أنه لا زكةة في مال 
المجنون, لأنه غير مخاطب بالعبادة. والزكاة من 
أعظم العبادات فلا تجب عليه كالصلاة والحج 
ولقوله که : «رفع القلم عن ثلاثة : عن النائم 
حتى يستيقظ» وعن الصبي حتى يحتلم » وعن 
المجنون حتى یعقل» . © 

وقال علي رضي الله تعالی عنه : لا تجب عليه 
الزكاة حتی تجب عليه الصلاة والیه ذهب 
احسن. وسعید بن السیب. وسعید بن جبيرء 
وآبووائل والنخعي . ۱ 

وحد امتداد الجنون في حق الزكاة عندهم أن 
يستغرق الحول. وروی هشام عن أبي یوسف 
أن امتداده في حق الزكاة بأكثر السنة ونصف 
السنة ملحق بالأقل. لأن كل وقتها الحول. الا 
أنه مدید جداء فقدر بأكثر الحول عملا بالتيسير 
والتخفیف. فإن اعتبار أكثر السنة أيسر وأخف 
على الکلف. وإذا بلغ الصبي مجنوناء وهو 
مالك لنصاب فزال جنونه بعد مضي ستة أشهر 
ثم تم الحول من وقت البلوغ وهومفیق. وجبت 
عليه الزكاة عند محمد لأنه يفرق بين الجنون 
الال والعارض: ولا تجب عند آبي بوسف؛ 


ˆ (۱) حدیت: «رفع القلم عن ثلاثة . . .» شین تخرجه 


(ف۱۱). 


1١١6‏ ب 


جئون ۱۵ ۱۷ 


بل یستأنف ال حول من وقت الافاقت لأنه بمنزلة 
الصبي الذي بلغ الآن عنده ولوکان الجنون 
عارضا فزال بعد ستة آشهس تجب الزكاة 
بالإجماع لأنه زال قبل الامتداد عند الكل . © 


ويحكى عن ابن مسعود. والشوري. 
والأوزاعي أنهم قالوا: تجب الزكاة في احال» 
لكنه لا يخرج حتى با يق  .‏ وتفصيله في 
مصطلح : (إفاقة) . 

أما زكاة زرع المجنون فلا خلاف في وجويها 
فیه وكذلك صدقة الفطر عند اخمهون وقال 
محمد وزفرمن الحنفية : لا تجب صدقة الفطر في 
مال المجنون فيضمنم ا الولي والوصي لوأدياها 
من ماله . ° 


و- أثر الجنون في التصرفات القولية : 

۵ - أجمع الفقهاء على أن الجنون كالإغماء 
والنوم» بل هو أشد منبا في فوات الاختيار 
وتبطل عبارات المغمى علیه. والنائم في 
التصرفات القولية. كالطلاق, والاسلام 


(۱) ابن عابدين ۰4/۲ والاختبار ۱/ ۰۹٩‏ وكشف الأسرار 
۶ ۲۰۹ والغني ٩۲۲/۲‏ 

(۲) المغنى ۰1۲۲/۲ ۰1۲۳ ورحمة الأمة في اختلاف 
الأئمةص ۰۷ ۷۰ 

(۳) ابن عابدين ۰4۹/۲ ۰۷۲ ۰۷۳ والاختیار ۱/ ۹٩‏ 
و۰۱۲4 والشسرح الصغير ۰7۲۱/۱ وروضة الطالبین 
۲ والغني ۰1۲۲/۲ 1۲۳ 


والردة» والبيع» والشراء وغيرها من 
التصرفات القولية» فبطلانها بالجنون أولى» 
لأن الجنون عديم العقل والتمييز والأهلية» 
واستدلوا لذلك بقوله عليه الصلاة والسلام : 
«رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتى 
یستیقظ, وعن الصبي حتى بحتلی وعن ‏ 
الجنون حتی یعقل»() 

ومثل ذلك کل تصرف قولي لما فيه من 
الضرر. 9) 


ز - آثر الجنون في عقود العاوضة : 

لا خلاف بين الفقهساء في أن كل تصرف 
قولي يصدرفي حال الجنون فهوباطل» 
فالمجنون لا تصح عقوده لرجحان جانب الضرر 
نظرا إلى سفهه وقلة مبالاته» وعدم قصده 
الصالح . 0 


ح - آثر الجنون في التبرعات : 
۷ - سبق بیان أن التصرفات القولية لا تصح 
من الجنون» لأن بانون تسلب الولایات» 


(۱) الاختبار ۰۹4/۲ والقوانسین ص ۰۲۳۲ ۰۲۵۰ ۰۳۹۹ 
والقليسوبي ۰۳۳۱/۳ ونيل السارب ۰۲۲۸/۲ والغني 
۷ وحدیث : «رفع القلم عن ثلاثة . ۷ 
سبق تخريجه فقرة۱۱. 

. ٩6 /۲ الاختيار‎ )۲( 

(۳) الاختیار ۲/ ٩۰‏ .والقوانن الفقهیةص ۲۵۰ ورحة الأمة 
في اختلاف الأئمةص ۰۱۲۸ ونيل المآرب ۳۳۳/۱ 


۱۹ 


واعتبار الأقوال» فلا تصح هبته ولا صدقته 
ولا وقفه. .ولا وصیته. وما إلى ذلك لأن 
التصرفات یشترط فیها كيال العقل» والجنون 
مسلوب العقل آوختله وعدیم التمييز 
والأهلية» وهذا باجاع الفقهاء. ) 


ط - أثر الجنون في الولاية : 

۸ - لا خلاف بين جمهور الفقهاء في أن الجنون 
يزيل الولاية لعدم تمييزه. ولان الولاية انا ثبتت 
نظرا للمولى عليه عند عجزه عن النظر لنفسه» 
ومن لا عقل له لا يمكنه النظرء وأيضا المجنون 
لا يلي نفسه» فلا يلي غيره بالأولى . 9) 


ي - جنون القاضي : 

48 أجمع الفقهاء علی آن القاضي لابد آن 
يكون عاقلا فلا يصح قضاء الجنون» لأن 
القضاء ولاية. والمجنون لا ولاية له ولان 
بالجنون تسلب الولايات واعتبار الأقوال» 
وكذلك إذا جن القاضي فينعزل ولا ينفذ 
حكمه. 


(۱) ابن عابدين ۰۳۵۹/۳ ۰۰۱۲/۱ والاختيار ۰۱۲/۳ 
3:۸۰ والقوانین الفقهیتص ۰۳۷۲ ۳۷ والقلیوبی 
۳ ونیل ال مارب ۰۱۱/۲ ۰۲۸ ۳۸ 5۰ ١‏ 

(۲) ابن عاب‌دین ۰۲۹۶/۲ ۲۹۲ والاختیار ۰۸۳/۲ 
۳ والقوانین الفقهية ص ۰۲۰۰ ۳۱۲ والقلیویی 
۴۳ ۲ ونيل ا مارب ۰۱۸/۲ 1۷۵ ۱ 


وإذا زال الجنون لا تعود ولایته» الا في رواية 
للشافعية تعود من غير استئناف تولیته . ^ 


ك ‏ آثر الجنون في الجنايات : 
-٠‏ تقدم أن الجنون عارض من عوارض 
الأهلية يطرأ على العقل فيذهب به ولذلك 
تسقط فيه المؤاخذة والخطاب لعدم وجود العقل 
الذي هووسيلة فهم دليل التكليف. 

فالجنون سبب من أسباب عدم المؤاخذة 
بالنسبة لحقوق الله تعالى حسب البيان السابق» 
ولا حد على المجنون, لأنه إذا سقط عنه 
التكليف في العبادات» والإثم في العاصي 
فاد البني على الدرء بالشبهات آولی . وأما 
بالنسبة لحقوق العباد کالضان ونحوه فلا 
یسقط لأنه ليس تكليفا له» بل هوتكليف 
للولي بأداء الحق المالي الست حق في مال 


لا بدنياء وإذا أتلف مال إنسان وهو مجنون وجب 
عليه الضمان., وإذا قتل فلا قصاص وتجب دية 
القتیل. كذلك لا يتم إحصان الرجم والقذف 
لا بالعقل. فالجنون لا يكون محصنا لانه لا 
خطاب بدون العقل . 9) 


(۱) ابن عاب‌دین ۳۰/4 والاختیار ۰۸۳/۲ والقوانین 
الفقهيةص ۲۹۹ والقليوبي ۰۲۹۹/۲ ۰۲۹۹/6 ورحمة 
الأمة في اختلاف الأئمةص ۳۱۲ ونیل ال أرب 4144/7 

(۲) الاختیار ۰۸۸/6 ۰۸۳ ۱۰۲ والقوانن‌ص ۳۰۸ = 


۳۹ ۳ 


الجنون. لأن الجزية شرعت جزاء عن الکفر 
وحملا للكافر على الاسلام. فتجري جری 
لقسل» فمن لا یه اقب بالقتسل, لا یژخذ 
بالجزية» والجنون لا يجوز قتله» فلا جزية 
عليه .۲ وفي ذلك خلاف وتفصیل ینظر في 
(جزية) . 


هل يعتبر الجنون عيبا في النكاح؟ : 

۲ - اختلف الفقهاء في النكاح» فذهب 
المالكية والشافعية والحنابلة إلى أن الجنون في 
كل من الزوجين يعتبرعيبا يفسخ به النكاح 
مطبقا كان أومتقطعاء فإذا وجد أحد الزوجين 
بالآخرجنوناء يثبت الخيارني فسخ النكاح 
لفوات الاستمتاع المقصود منهء ثم اشترط 
المالكية لثبوت الخيار کون الجنون موجودا حين 
عقد النکاح» فان حدث بعده فلا خيارللزوج 
إن ابتليت به المرأة» وها الخيار إن ابتلي الزوج به 
لدفع الضرر الداخل على المرأة. 


وأما الشافعية والحنابلة فقد صرحوا باشتراط 


= ۰۳۰ ۰۳۹ ۳۹۱ ورحمة الأمة فى اختلاف 
الأئمة ص ۰۲۷۱ ۰۲۷۷ والغنی ۳۱۷/۸ ٠‏ ونيل 
الأرب ۳۶۰/۲ ۱ 

(۱) الاختیار ۱۳۸/6 والقوانين الفقهية ص ۰۱۱۱ ورحة 
الأمة في اختلاف الأئمةص ۰۳۰۵ والغني ۸ 


عدم العلم بالجنون حال العقد لثبوت الخيارء 
آما العالم به فلا خيار له . © 

وصرح الحنفية بأنه لا خیار للزوج» وكذلك 
الزوجة لا خيار ها عند أبي حنيفة وأبي یوسف. 
وهوقول عطای والنخعي» وعمربن 
عبدالمزین وابن زیاد. وأبي قلابة» وابن بي 
ليلى » والأوزاعي » والشوري. واخطابي» وفي 
البسوط ٠‏ أنه مذهب علي» وابن مسعود 
رضي الله عنهم . ویری محمد أن ها الخيار لأنه 
لا تنتظم بيغبم المصالحء فيثبت لها الخياردفعا 
للضررعنها بخلاف الزوج. لأنه يقدرعلى 
دفعه بالطلاق ‏ 9) 


طروء الجنون على من صح تصرفه: 
۳ -سبق بیان أن التصرفات القولية لا تصح 
من الجنون. كا أن العقوبة البدنية تسقط عنه 
إذا ارتکب مایوجب القصاص أو اد . 

لكن إذا تصرف وه وعاقل ثم طرأ عليه 
الجنون أثناء سریان التصرف ومباشرته کا هو 
اخال في الوصية» والوکالت والشركة مغلا أو ۱ 
كان ارتکب مایوجب القصاص»› أوالحد وهو 


(۱) فتسح القدیسر ۰۱۳۳/۶ ۰۱۳۶ والقلیویی ۳/ 9 
والقوانین الفقهیة/ ۰۲۲۱ ۰۲۷۳ ونیل المآرب ۰۳۳۳/۱ 
VA ۲‏ ۱ 
(۲) الاختیار ۰۱۱۵/۳ وابن عابدین ۰۵۹۷/۲ وفتح القدیر 
۲۳۶ ۱۳۶ ۱ 


۱۱۸ - 


عاقل ثم جن قبل القصاص. آوقبل اقامة 
الحد. فان الحكم يختلف. وفيم| يلي بیان حکم 
بعض المسائل . 


آولا - في التصرفات القولية : 

أ الوصية : 

5 -لا تصح الوصية من الجنون ابتداء وهذا 
باتفاق. أما إذا أوصى العاقل ثم جن فقد قال 
الكاساني : لوجن جنونا مطبقا بطلت وصيته» 
لأن الوصية عقد جائز (أي غير لازم) كالوكالة 
فيكون لبقائه حكم الإنشاء كالوكالة» فتعتبر 
أهلية العقد إلى وقت الموت. ونص ابن عابدين 
على أن من أوصى بوصية ثم جن» فان أطبق 
الجنون حتى بلغ ستة أشهر بطلت وإلا فلا. )٩‏ 
وظاهر كلام الجمهور أن الوصية لا تبطل بجنون 
الموصي بعد الوصية . فقد قال المالكية : لا تصح 
الوصية من الجنون إلا حال إفاقته . ”© 


وفي قواعد الأحكام : إذا جن الموجب بين 
الا یجاب والقبول بطل إيجابه بخلاف الوصية 
فإنها لا تبطل بالوت فالأولى أن لا تبطل ب) 
دونه 9 


)۱( البدائع ۳۹:۸۷ وابن عابدین ۶۰ ۶۲۵ 


(۲) أسهل الدارك ۲۸۳/۳ 
(۳) قواعد الأحكام ۲/ ۱۲۵ 


آحیانا ووصی في إفاقته صحت وصیته . ٩‏ 


هذا بالنسبة للموصي . آما بالنسبة للوصي 

فالأصل أنه يشترط فيه أن یکون عاقلا لأن 
الجنون لا يلي أمر نفسه فلا يكون له التصرف في 
شئون غيره بطريق الأولى . فان طراً عليه 
الجنون فإن الفقهاء يختلفون في صحة الوصية 
إليه» تبعا لاختلافهم في الوقت المعتبر لتوافر 
العقل فيه. وذلك على الاتجاهات التالية : 

أ يعتبر اشتراط توافر العقل عند الإيصاء من 
الموصي وعند موته دون اعتبار مابينهه| حتى لو 
أوصى إلى العاقل ثم تغيرت حاله فجن بعد 
الوصية وقبل الموت ثم عاد فكان عند موت 
الموصي عاقلا صحت الوصية إليه» لأن الشرط 
موجود حال العقد وحال الموت فصحت الوصية 
كا لولم تتغيرحاله. ولأن حال العقد حال 
الایجاب. وحال الموت حال التصرف فاعتبر 
فيهما. وهذا هوالأصل عند الحنابلة وه وظاهر 
كلام الحنفية وفي قول عند الشافعية . ° 

ب - يعتبر اشتراط العقل في الوصی إليه عند 
الایصاء ومابعده إلى وقت الموت أي ابتداء 
ودواما وعلى ذلك لوجن الموصي بعد الإيصاء 
إليه لم تصح وصيته. لأن کل وقت من ذلك موز 
(۱) شرح منتهى الإرادات ۲/ 8ه 

(۲) كشاف القناع ۰۳۹/4 والمغني 2111/5 وشرح منتهى 


الارادات ۸ «oV‏ وابن عابدين ه/ 444« والهذب 
7/1 


ةا 


أن یستحق فيه التصرف بأن يموت الوصي 
فاعتبرت الشروط في الجميع » ومپذا قال المالكية 
وهوقول عند الشافعية واحتال للحنابلة ذكره 
صاحب الغنی . () 


د ع راك العقل عند موت الموصي 
فقط, وعلى هذا لوأوصى إلى مجنون فأفاق قبل 
وفاة الوصي صحت الوصية » لأن التصرف بعد 

الموت فاعترت الشروط عنده کا تعتبرعدالة 
الشهود عند الأداء » أو الحكم دون التحمل , وهذا 
هو الأصح والعتمد عند الشافعية » وهوماصرح به 
صاحب شرح منتهى الإرادات من الحنابلة . 9) 


وإذا طرأ الجنون على الوصي بعد انتقال 
الوصاية إليه بموت الموصي انعزل عن الوصاية 
فإذا أفاق فلا تعود الوصاية إليه إلا بعقد جديد 
كا يقول الشافعية والحنابلة . 


جاء في نهاية المحتساج ينعزل الوصي 
بالجنون ولا تعود الولاية بعد الإفاقة الا بتولية 
جديدة . 

وفي الغني وكشاف القناع : إن زالت الوصاية 
بعد الموت وانعزل ثم عادت الصفات المعتبرة ل 
تعد وصایته » لأنها زالت فلا تعود إلا بعقد 


(۱) الفواكه الدواني ۰۳۲۸/۲ ۳۳۰-۳۲۹ - والمهذب 
132۳72 والمغني ١11/5‏ 

(۲) مغني الحتاج ۰۷4/۳ ۰۷ والهذب ۰1۷۰/۱ وقليوبي 
۱۷۹/۳ 


جدید. قال في الکشاف: إن أمكن بأن قال 
الموصي مثلا: إن انعزلت لفقد صفة ثم عدت 
إليها فأنت وصبي . 

لکن في منتهی الارادات وشرحه مايخالف 
ذلك فقد جاء فيه : إن عاد الوصي إلى حاله 


بعد تغيره عاد إلى عمله لزوال المانع .© 


وعند ا حنفية مايفيد بقاءه إن لم يعزل قال ابن 
عابدين نقلا عن الخانية : لوجن الوصى مطبقا 
ينبغي للقاضي أن يبڌله» ولو لم يفعل حتى أفاق 


وعند المالكية ينعزل الوصي بالجنون ويقيم 
الحاكم غيره مقامه . 9) 


ب _ طروء الجنون على الولي ي النکاح : 
٠‏ - یشترط في الولي أن يكون عاقلا والجنون 
ليس من أهل الولاية لأنه لا ولاية له على نفسه 
فلا یکون له ولاية على غيره . 

وإذا طرأ الجنون على من له ولاية النكاح» 
فإن كان جنونه مطبقا سلبت ولايته وانتقلت لمن 
بعده ولا ینتظر إفاقته في تزويج مولیته» وإنما 
يزوجها من انتقلت إليه الولاية من الأولیای 


(۱) نهاية المحتاج ۰۱۰۲/۲ والمهذب ۰4۷۰/۱ والمغني 
۹ وكشاف القناع ۰۳۹4/۶ وشسرح منتهى 
الإرادات ۲/ هلاه 

(۲) ابن عابدين ۰44٩/۰‏ ومنح الجليل ۸٩/6‏ والفواكه 
الدواني ۳۳۰۰۳۲۹/۲ 


۱۱۹ 


وهذا عند الحنفية والشافعية وا بل وبعض 
فقهاء المالكية . 

وإن كان الجنون غیرمطبق تثبت له الولاية 
في حال إفاقته اي اي 
كالإغماء, فلا تزوج موليته بل تنتظر إفاقته» 
وهذا عند الحنفية والحنابلة والمالكية. وهوما 
صححه الرافعي من الشافعية . 

وعند بعض الالكية لا تسلب ولاية المجنون 
ولو مطبقاء ولا تزوج ابنته لأن برءه مرجو قاله 
التتائي . 

وصحح النووي في الروضة أن الجنون سالب 
للولاية » سواء أكان مطبقا أم منقطعا. )٩‏ 

ولوزال الجنون عادت الولاية لزوال الانع» 
وإن زوجها من انتقلت إليه الولاية فقد قال 
الشافعية على ماجاء في مغني الحتاج : لوزوج 
الأبعد فادعى الأقرب أنه زوج بعد تأهله. قال 
الماوردي : فلا اعتبار بء والرجوع فيه إلى قول 
الزوجين, لأن العقد لما فلا يقبل فيه قول 
غيرهماء وجزم فیا لوزوجها بعد تأهل الأقرب 
أنه لا يصح سواء أعلم بذلك أم لم يعلمه. 9) 

وفي الهذب قال: إن زوجها من انتقلت إليه 


(۱) فتح القدییر ۳/ ۱۸۱-۱۸۰ وابن عابدین ۰۳۱۲/۲ 
والزرقاني ۳/ ۷۱ ومنح الجليل ۰۲۳/۲ ومغني الحتاج 
۳ والهذب ۰۳۷/۲ وقليوبي ۳/ ۰۲۲۹-۲۲۵ 
والغني /٦‏ 115 »> وشرح منتهی الارادات ۱۸/۳ 

(۲) مغني الحتاج ۳/ ۱۵۶ - ۱۵6 


الولاية قبل أن يعلم بعودة قولاية الأول ففيه 
وجهان بناء على القولين في الوكيل إذا باع ما 
وكل في بيعه قبل أن يعلم بالعزل . () 

وقال الحنابلة: إن زوج من انتقلت إليه 
الولاية وكان الأقرب قد صار أهلا بعد إفاقته ء 
ولكنه لم يعلم عند التزويج أنه صار أهلا وإنا 
علم أنه عاد أهلا بعد تزويجها لم يعد العقد. 
وكذا إن زال المانع وصار أهلا بعد العقد لم يعد 
العقد 9) 


ج ‏ طروء الجنون على الحاضن : 

- يشترط في الحاضن العقل فلا حضانة 
لمجنون, وإذا كان الحاضن عاقلا ثم طرأ عليه 
الجنون زالت ولاية الحضانة وانتقلت لمن بعده 
من الأولياء . 


وتعود الحضانة بزوال الجنون لزوال المانع . 
قال ابن عابدين : يعود الحق بزوال مانعه» وهذا 
ليس من قبيل عدد الساقط. وانیا معناه منع منه 
مانع کقوطم : E‏ بالجنون ثم تعود 
بزوال ذلك وهذا باتفاق . ۱ 


وینظر تفصیل ذلك في : ار 


(۱) المهذب ۳۷/۲ 

(۲) شرح منتهی الارادات ۳/ ۰۱۹ وکشاف القناع ه/ 4ه 

(۳) ابن عابدين ۰78۰/۲ ومنح الیل ۰46۸/۲ 46٩‏ 
والزرقاي ۰۲۷۲/4 ومغني الحتاج ۳ وکشاف 
القناع 4948/8 4494 


سس ۱۱۱ تس 


د طروء الجنون على ناظر الوقف : 
۷ - إذا طرأ الجنون على ناظر الوقف زالت 
ولایته» فإذا زال الجنون وأفاق عادت ولایته 
علی ا 
وینظر تفصیل ذلك في : (وقف). 
ه ‏ الوكالة : 
۸ - طروء الجنون المطبق على الوکل أو الوكيل 
یبطل عقد الوكالة» لأن الوكالة عقد جائز (غير 
لازم) فيكون لبقائه حكم الإنشاء» والوكالة 
تعتمد العقل في الموكل والوكيل» فإذا انتفى 
العقل انتفت صحة الوكالة لانتفاء ماتعتمد عليه 
. وه وأهلية التصرف. 
وهذا عند الحنفية والشافعية والحنابلة . 9) 
لكن الحنفية یقولون : إذا كانت الوكالة لازمة 
بحيث لا يملك الموكل عزل الوكيل كالعدل إذا 
سلط على بيع الرهن» وكان التسليط مشروطا 
في عقد الرهن فلا ينعزل الوكيل بجنون الوکل 
وان كان الجنون مطبقاء لأن الوكالة متى كانت 
لازمة بحيث لا يقدر الموكل على عزل الوكيل لا 
يكون لبقاء الوكالة حكم الانشای وكان الوكيل 
في هذه الوكالة بمنزلة امالك من حيث إنه لا 
)١(‏ الفتاوى اهندية ۰۶۲۱/۳ ونبهاية المحتاج ۳۵/4 
(۲) اطداية وشر وحها ۷/ ۰۱۳۱ وابن عابدين /٤‏ ۰۶۱۷ 
والبدائع ۰۳۸/5 وباية الحتاج ۰/ ۰۵0 ومغني الحتاج 


۲ وکشاف القناع ۰40۸/۳ وشسرح منتهی 
الارادات ۲ والغنی ۱۲/۰ 


يملك الموكل عزله ومن ملك شيئا من جهة 


آخری ثم جن الملك فانه لا بطل ملکه کا لو 
ملك عینا فکذا إذا ملك التصرف. 

وني ذلك تفصیلات تنظر في : (وكالة) . 

وعند الحنفية أيضا: إذا آفاق الوکل بعد 
جنونه تغود الوکالة» ولا تعود الوكالة بإفاقة 
الوكيل بعد جنونه, لأن الجنون مبطل للأهلية 
على وجه لا يحتمل العود الا على سبيل 
الندرة © ۱ 

وعند الشافعية لا تعود الوكالة بإفاقة 
أحدهماء فقد جاء في مغني الحتاج ينعزل 
الوكيل بخروج الموكل أوالوكيل عن أهلية 
التصرف بجنون وان زال عن قرب لأنه لو 
قارن منع الانعقاد, فإذا طرأ قطعه . © 

وعند المالكية قال الدسوقي : لا ینعزل 
الوکیل بجنونه آوجنون موکله الا أن يطول 
جنون الموكل جداء فينظر له الحاكم . 

وني منح الجليل قال ابن عرفة نقلا عن 
المازري: جنون الوكيل لا يوجب عزله إن بر 
فكذا جنون الموكل وان لم يبرا . ۴٩‏ 

وني الموضوع تفصيلات كثيرة تنظر في 
مصطلح : (وكالة) . ۱ 

والکلام في الوكالة يعتير مثالا للعقود ا لجائزة 
(۱) الهداية وشروحها ۰۱۳۱/۷ وابن عابدین 4١١/5‏ 


(۲) مغني المحتاج ۳1/۲ 
(۳) الدسوقي ۰۳۹۰/۳ ومنح الیل ۳۹۲/۳ 


۱۱۲ ت 


ححا 1۳ 


٠‏ كالشركة» والمضاربة› والجعالة. وغیره وهي 
تبطل بجنون أحد العاقدين في الجملة . 


وعند الحنفيية تبطل الشركة بجنون أحد . 


الشریکین جنونا مطبقاء فالشركة قائمة إلى أن 
يتم اطباق الجنون فتنفسخ. فإذا عمل بعد ذلك 
فالربح كله للعامل وا مخسارة عليه . ° 

وعند الحنابلة بعد أن تكلموا على بطلان 
الوكالة بجنون الموكل أو الوكيل قالوا: وكذلك 
كل عقد جائز من الطرفين كشركة» ومضاربة. 
وجعالة يبطل بالجنون المطبق من أحدها. 9) 

وتنظر التفصیلات في أبوابها . 


و ل 
۳۹ له غیرلازم إلى أن 
يتم التفرق من الجلس آویتم التخایس وهذا 
عند من یقول بخیار الجلس وهم الشافعية 
والحنابلة 

وإذا طرأ الجنون على أحد العاقدين في 
مجلس العقد قبل التفرق أوالتخايرء فالأصح 
عند الشافعية انتقال الخيار إلى الولي من حاكم 
أوغيره» كالموكل عند موت الوکیل» وإلى 
السید عند موت الکاتب آو العید المأذون» 


(۱) ابن عابدين ۳۵۱/۳ . 
(۲) كشاف القناع 4 وشسرح منشهی الارادات 
۰۳۰۰/۲ ومغني الحتاج ۳۱۹/۲ 


فهوميوم مث نيفيوةة مقي فما ري وين رةه ييه مر زر مفو مر و نعو ويي ونيم 1۱ 


ومقابل الأصح أن الخياريسقط لأن مفارقة 
العقل ليست أولى من مفارقة الکان . 7) 

وعلى الصحيح من مذهب النابلة» كا في 
الانصاف وغيره» أن الجنون الطارىء لا يقطع 
الخيار, والمجنون على خياره إذا أفاق من 
جنونه. ولا يثبت الخيارلوليه. لأن الرغبة في 
ابيع وغذفة» لا تعلم إلا من جهته. 

وقیل : وليه آیضا يليه في حال جنونه . قاله في 
الرعاية . 9) 

ويتوجه کا في مطالب أولي النبى . أن انتقال 
الخيار إلى الولي إنما هوني حالة الجنون 
المطبق. لليأس من إفاقته» قال: وهذا مني 
على قول مرجوح . ۳ 


ب - في خیار الشرط : ۱ 
٠‏ - في البيع بشرط الخيار إذا طرأ الجنون على 
من له الخيار» فعند الشافعية والحنابلة لا ينقطع 
خياره» ويقوم وليه أوالحاكم مقامه. فيفعل 
مافيه الحظ من الفسخ أو الاجازة. 

وقال الشافعية كا في المجموع للنووي : إذا 


(۱) مغن الحتاج ۲ - ١٤ء‏ والمحلي على القليوبي 
۱۹۳/۲ 

(۲) الانصاف ۳۷۰/4 - ۰۳۷۱ ومطالب أولي النبی ۰۸۰/۳ 
وکشاف القناع ۳/ ۱ وشرح منتهی الارادات 
۲ والفني ۰11/۳ 

(۳) المغني ۰۰10/۳ والانصاف ۰۳۷۱/4 ومطالب أولي 
الهی ۸۱/۳ 


۱۳ 


ب+بپپسپپپ<د<جدبببسبپدپدپددددددددددددددک 


جن أحد العاقدین في مدة الخيار وأقام القاضي 
قيا يقوم مقامه في ایا ففسخ القیم أو أجازء 
فافاق العاقد وادعی أن الغبطة خلاف مافعله 
القيم» قال القاضي حسین وغيره : ينظر الحاكم 
في ذلك فإن وجد الأمر كا يقول المفيق مكنه من 
الفسخ والاجازة» ونقض فعل القيم» وان لم 
يكن ما ادعاه الفیق ظاهراء فالقول قول القیم 

يمينه. لأنه أمين فيما فعله» الا أن يقيم 
المفيق بينة بها ادعاه (۱) 

وقد فصل المالكية في طروء الجنون على أحد 
العاقدين» قالوا: إذا جن من له الخيار وعلم أنه 
لا يفيق أويفيق بعد وقت طويل يضر الانتظار 
إليه بالعاقد الآخرء فان السلطان آونائبه ينظرله 
۱ ف الأصلح من مضاء آورد. 

آما إن كان یفیق بعد أيام الخیاروما ألحق بها 
بقرب» بحيث لا يضر الصبرإليه على الأخر 
فإنه تنتظر إفاقته ولا ينظر السلطان . 

ولولم ينظر السلطان حتى مضى يوم أويومان 
من أيام الخيار فزال الجنون احتسب ما مضى من 
. المدةعلى الظاهرء ولول ینظر السلطان حتى 
أفاق بعد أمد الخيار لا يستأنف له أجل على 
الظاهر والمبيع لازم لمن هو بيده . 


وإذا نظر السلطان في الأصلح من الإمضاء أو 


(۱) الجموع شرح المهذب ۰۱۹۰/۹ تحقيق المطيعي. ومغني 
الحتاج ۲ - ۰:1 ومطالب أولي النهی ۳/ 44 


۳۱۰ 
الرد. وأفاق الجنون فلا يعتير اختباره بل مانظره 
السلطان هوالمعتير. )٩‏ 


التعاقدین ف مدة الخيار هومن المعاني التي ينفذ 
بها البيع إذا مضت أيام الخيار وهو علی جنونه. 
ولوأفاق في مدة الخيارفقد حكي عن 
الطواويسي أنه لا يكون على خياره . 
وقال الاسبيجابي وشمس الأئمة احلواني : 
الأصح أنه على خياره وهو منصوص في المأذون. 
كذا في الذخيرة. 
الجنون لا يسقط الخيار. 9) 


طروء الجنون على الموجب قبل القبول: 
١‏ تحدث الفقهاء عا لوطرأ الجنون على 
الموجب في العقد قبل قبول الطرف الآخر. قال 
الشافعية : لوجن الوجب بين الإيجاب والقبول 
بطل إيجابه . © 


وقال ابن قدامة: إن أوجب النكاح ثم زال 


(۱) الدسوقي على الشرح الکبیر ۳/ ۱۰۳ 
(۲) فتح القدیر ه/ ۰۰4 - ۰۵۱۰ والفتاوی افندية 1۲/۳ - 


۳ 
(۳) المجموع 2167/4 تحقيق المطيعي وقواعد الأحكام 
۱۳5/۲ 


۳ ۳ ۲ - 


فعا لم ومع هه و هارع ولمعا ع لاع ممه ۰۰ب-پب- 7۳ 


بالقبول بعده. )٩(‏ 


طروء الجنون على من وجب عليه قصاص أو 
حل : 
أ في القصاص : 
۲ لا حلاف أن من قتل غيره وهو مجنون فلا 
قصاص علیه وذلك لقول النبي كله : «رفع 
القلم عن ثلاثة: عن النائم حتى یستیقظ 
وعن الصبي حتى يبلغ. وعن المجنون حتى 
یفیق»") ولأن الجنون ليس له قصد صحيح . 
أمامن ارتكب جريمة القتل وهوعاقل ثم 
بجر افد الشافعية وانشتابلة لا بسقط عنه 
. القصاص. ویقتص منه في حال جنونه سواء 
ثبتت عليه الجناية ببينة أوإقرار» لأن رجوعه غير 
مقبول. ٩‏ 

أما الحنفية فلهم تفصيل آخرء قالوا: إن جن 
القاتل قبل القضاء عليه أوجن بعد القضاء عليه 
وقبل دفعه للولي سقط القصاص استحساناء 
وانقلب دية في ماله لتمكن الخلل في الوجوب» 
وان جن بعد دفعه لأولياء القتيل فلهم قتله. 


٩۳۰/5 المغني‎ )١( 

(۲) حديث: «رفع القلم عن ثلاثة. .. » سبق تخريجه فقرة۱۱. 

(۳) أسنى المطالب ۰۱۲/4 ومغني الحتاج ۰۱۳۷/4 والمغني 
۷ ومنتهی الإرادات ۷۹/۳ 


لأن شرط وجوب القصاص عليه كونه مخاطبا 
حال الوجوب. وذلك بالقضاء ويتم بالدفع إلى 
أولياء القتيل » وهذا فيمن كان جنونه مطبقاء أما 
من كان يجن ویفیق فانه یقتص منه في إفاقته . 9") 

واختلفت أقوال المالكية : فعند مالك ينتظر 
إفاقة المجنون فیقتص منه حال إفاقته . قال ابن 
المواز: فإن أيس من إفاقته كانت الدية عليه في 
ماله ولا يقتل وهومجنون وقال المغيرة: يسلم 
إلى أولياء المقتول إن شاءوا قتلوه وإن شاءوا عفوا 
عنه وليس لهم أن يلزموه الدية. وقال اللخمي : 
أرى أن يكون الخيار لأولياء المقتول فإن شاءوا 
قتلوه وإن شاءوا أخذوا الدية من ماله إن كان له 
مال وإلا اتبعوه مها . 


ولو آشکل على البينة أقتل في حال عقله أو 
جنونه. فقال بعض القرويين: لا يلزمه شيء 
وهو الصواب. لأنه شك في المقضي عليه لأن 
القاضي لا يحكم عليه إلا بعد أن تشهد البينة 
عنده أنه قتل حال كونه في عقله . 9) 


ب - في الحدود : 
۴۳ - اتفق الفقهاء ‏ بالنسبة لحد الردة على أن 
من ارتد وهوعاقل ثم جن › فلا يقام عليه الحد 


(۱) ابن عابدين ۵/ ۰۳۶۲ ۳۷۰ 
(۲) الحطاب ۰۲۳۲/۰ والزرقاني ۰۳۲۲/۸ وفتح العلي المالك 
111/۲ 


— ۱١ 


حال جنونه» بل ینتظرحتی یفیق ویستتاب» 


یقتل بالإصرار على الردةء والجنون لا يوصف 


بالإإصرار ولا يمكن استتابته . 
هذا وقد صرح الشافعية بأن من ارتد 
واستتيب فلم يتب ثم جن. فإنه يجوز قتله حال 
جنونه ول أعثر على مثل هذا الحكم عند غير 
الشافعية. وان كانت قواعدهم لا تأباه. لأن 
الغاية من انتظار إفاقته هي الاستتابة وقد 
حصلت () 
أما بالنسبة لبقية الحدود فهناك فرق بین في 
استيفاء الحد. وبين مايثبت بالاقرارومایشت 
. بالبينة على ماصرح به الشافعية والحنابلة . 


جاء في مغني المحتاج : من أقر با یوجب حد 
الله تعالى ثم جن لا يقام عليه حينئذ احتياطاء 
لأنه قد يرجع عن الإقرارء فلواستوفي منه حينئذ 
م يجب فيه شيء. بخلاف مالوثبت ببينة أوأقر 
بقذف ثم جن فإنه يستوفى منه في جنونه لأنه 
لا يسقط برجوعه. 9) 


وقال ابن قدامة : من ثبت عليه الحد بإقراره 


(۱) مغني الحتاج ۰۱۳۷/4 والمغني ۰۱5۸/۸ وفتح العلي 
الالك ۰۱۰۱/۲ وابن عابدین ۲۸۰/۳ 

(۲) مغني الحتاج ۰۱۳۷/4 وتحفة الحتاج بحاشية الشرواني 
۸۵/۷ 


وصرح المالكية والحنفية بأن من ارتکب 
مایوجب حدا ثم جن فلا يقام عليه اد حتی 
یفیق . ۲ 
وینظر تفصیل ذلك في آبوابه من : (زنى » 


وقذف. وسرقه . الخ) . 


119/۷ الغني‎ )١( 
والدونة‎ ۰۲۳۲ /٦ و6 فح العلي المالك ۲/ ۱ وا لطاب‎ 
۱۳/۲ والفتاوی افندية‎ /5 


` ے۱٦‎ 


دسدسسسسپسپ۱ 


التعريف : ۱ 
١-الحنين‏ لغة: الولد في البطن. والجمع آجنة 
وأجنن . والجنين كل مستور» وجن في الرحم 
يجن استتر» وأجنته الحامل سترته . 2١‏ 

والجنين هوالمادة التي تتكون في الرحم من 
عنصري الحيوان المنوي والبويضة . وهذا هوما 
و ا ا اج 


الاستتارالمتحقق بهذا المعنى » ومنه المجنون 


لاستتار عقله» والحان لاستتاره عن أعين 

الناس . 

بين ظلیات ثلاث . قال تصالی : «يخلقكم في 

بطون آمهاتکم خلقا من بعد خلق في ظلیات 

| ثلاث ° 

اللغوي . غير أن الزني من فقهاء الشافعية نقل 

عن الامام الشافعي : أن الاستعمال الحقيقي 

(۱) انظر کتب اللغة مادة : (جن) وفقه اللغة للثعالبي 
ص ١‏ ؛ ١ط‏ ال رحمانية . ۱ 

(۲) سورة الزمر / ٠‏ 


۰۰بصسصسصسصسصسصسصسپسپسپپپپپدآچ۲ش 


للجنين فيه| یکون بعد مرحلة المضغة , واستعماله 
فيما قبل ذلك يكون من باب المجاز. وعبارته : 
قال الشافعى في الجنين : أقل ما يكون به جنينا 
ا قاری الضفة والعلقة حتی بتیین منه شي ء 
من خلق آدمي ۳ 


آطوار الجنين في الرحم : 
؟ - للجنین آطوارجاء النص عليها في قوله 
طین . ثم جعلناه نطفة في قرار مکین . ثم خلقنا 
النطفة علقة فخلتنا العلقة 2 مه فخلقنا . 
المضغة عظاما فکسونا العظام لحا ثم أنشأناه 
خلقا آخر فتبارك الله حسن الخالقين» © 
فأصل الجنين الانساني من طين كما أفادت 
الآية المذكورة. ولكل طورمن أطوار الجنين 
حكم شرعي متعلق به. 
وفيا يلي بیان أطوار الجنين : 


أ النطفة : 

۳ - ذهب بعض المفسرين إلى أن النطفة ماء 
الرجل وحلده» لأن الله تعالى بين أنه خلق 
الانسان من ماء دافق 4 والدفق لا یکون 


۱6۳/۰ الأم‎ )١( 
١7 سورة الومنون‎ )۲( 
٠ / سورة الطارق‎ )۳( 


۱۱۷ مت 


لم وموم ة ةو م مووو وم ةيوم ةن ووم ةفهرم تو مم مم مهو مينر وروو ير مي ن ةن 6م ممم ۱ 


الا من الرجل كا هوظاهر. وقيل إنها نطفة من 
ماء الرجل والمرأة. وجمعها نطف . وفيها كل 
القوی. وهذا الذي عليه جمهور العلاء 
وا مفسرين» وهو الواضح من قول الرسول وك 
فيها روي عنه: «إذا سبق ماء الرجل ماء المرأة 
نزع الولج ادا سيت ماء ال اة زعت“ 
وواضح من عبارة الحديث أن الجنين يتكون من 
النطفة المتزجة من ماء الرجل وماء المرأة . 9) 

٤‏ - ويتعلق بالنطفة أحكام من حيث الطهارة 
والنجاسة, فذهب الحنفية والمالكية وهي رواية 
عن أحمد ‏ خلاف الشهور- إلى أنها نجسة, ولا 
فرق في النجاسة بين ماء الرجل وماء المرأة» 
ویری الشافعية وهوالشهورعن المد أنها 
طاهرة . والقائلون بالنجاسة مطلقا لابد عندهم 
من غسل مني المرأة أيضا رطبا كان أويابساء 
والقائلون بطهارته يستحب عندهم غسل المني 


رطبا ويستحب فرك مني الرجل . وبذا ترى أن 


الطهارة أو النجاسة لا يفترق فيها الخارج من 
الرجل والخارج من المرأة ۰ 9 


(۱) حديث: «إذا سبق ماء الرجل ماء المرأة نزع الولد. . .». 


أنس . 

(۲) دائرة العارف للبستاني 5/ 9 هط بيروت . وكتب التفسير 
عند تفس الآية ٦‏ من سورة الطارق. وكتب الحديث 
عند شرح هذا الحديث. 

(۳) الغني ۲ وابن عابدين ۰۲۲۷/۱ ۰۲۲۹ والإقناع 
وحاشیته ۰۲۷۷/۱ والدردیر والدسوقي ۰/۱ ۱ 


فتفصیل ذلك في : (اجهاض). 


آخرجه البخاري (الفتح ۱3۵/۸ - ط السلفية) من حديث 


کی ی 


ونقل عن أحمد أن الفرك انیا یکون في مني 
الرجل دوت مني المرأة لأنه رقيق . 
وتفصيله في مصطلح : (طهارة ونجاسة) . 
ب ‏ العلقة : ٠‏ 
© الكثيرمن المفسرين يفسرون العلقة بنقطة 
الدم الجامدة» وذلك استنادا إلى ماورد في 
بعض تفسيراتها اللخوية» ‏ والنطفة في هذه ِ 
الرحلة تدخل في مرحلة مغایرق ولدلك ‏ 
استحقت أن توصف بوصف الخلق في قوله 
سبحانه وتعالی: #خلق الإنسان من 
علق . 9) 
-وقد بین الفقهاء احکم الشرعي بالسبة 
للعلقة من ناحية الطهارة والنجاستة. فقال 
الحنفية وهورواية عند الحنابلة» بنجاستها. 
والصحیح عندهم آنها طاهرق لأا بدء خلق 
الآدمي» وقیل : نها نجسة لأنها دم .۳ 
أما من ناحية حل الاسقاط وحرمته 
ج - المضغة 
؛- المضغة مقدارما یمضغ ‏ والقصد هنا 
(۱) الجامع لأحكام القران للقرطبي 25/١17‏ والتفسير الكبير 
۲۳ وروح المعاني ۰۱۳/۱۸ وتفسير أبي السعود 
مضنا 
(۲) سورة العلق /۲ 
(۳) حاشية ابن عابدين ۰۲۲۹/۱ والغني ٩۹۶/۲‏ 


۰۲۲۹/۲ حاشية ابن عابدین ۰4۱۱/۲ والشرح الکبیر‎ )٤( 
A10 /۸ ونباية المحتاج 225 والغني‎ 


۱۱۸ 


لش من ای سا ماش ينوك 
الامام الرازي عند تفسيره قول الله تعالی : 
#فخلقنا العلقة مضغة. . . ”4 سمی تحويل 
العلقة مضغة خلقاء لانه سبحانه يفني بعض 
أعراضها ويخلق أعراضا غيرهاء فسمي خلق 
اه راضن علقا ا وکانه سبخانه كان نيزا 
أجزاء زائدة " 


۸-وتکلم الفقهاء في حکمها من حيث النجاسة 


والطهارة فقال الحنفية : اما نجسة کالعلقت . 
ن اام أن العلقة إذا صارت مضغة 


وذكرابن 
تطهر. وقال ابن عابدين : إن ذلك مشكل . ° 
والتفصیل في مصطلح : (مضغة) . 


آما مایتعلق بإسقاطها فسيأتى بعد 
وتفصيله في مصطلح : (إجهاض وسقط) . 


آهلية الجنين : 

٩ ٠‏ للجنین حقوق بینها الشارعء آساسها أهلية 
- الوجوب والذمة. وأهلية الوجوب بالنسبة 
. للجنین تکون ناقصة. قال البزدوي : إن الجنين 
له ذمة مطلقتة. وان كانت الأهلية بالنسبة 
للجنین ناقصة لأنه محتمل اللنياة والوت ‏ (8 
(۱) سورة المؤمنون / ۱۲ 


(۲) التفسر الکبر ۸/۲۳ 


(۳) حاشية ابن عابدین ۲۲۹/۱ 
)٤(‏ کشف الأسرار 4/ ۱۳6۱ 


فتجب له الحقوق التي لا تحتاج إلى قبولء 
کثبوت النسب. والارث. والاستحقاق في 
السوقف. "۲ والشارع وان أجاز إقامة أمين 
ليحافظ على مال الجنين إلا أن هذا الأمين ليس 
في حكم الوصي » ولا يملك التصرف باسمه . 
وانظر تفصیل ذلك في مصطلح (أهلية) . 


آثر الجنين في نفقة آمه : 

۰ - لا خلاف بين الفقهاء في أن الحامل الطلقة 
تستحق النفقة والسکنی لقوله تعالی : وان 
كن آولات حمل فأنفقوا علیهن حتی یضعن 
حملهن ۱۹6 والنفقة ها بسبب الحنين أو العدة٩)‏ 
على خلاف وتف صي ل نظرفي مصطلحي ۱ 


(حامل. ونفقة) . 


آثر الجنين في العدة : 
١١‏ عدة اخامل تکون بوصع الحمل لقوله 
تعالی : #وأولات الأحمال آجلهن أن یضعن 


(۱) الفناري على التلویح ۳/ ۰۱۵5 وأهلية الوجوب بصفة 
عامة مرتبطة بالذمة. ویقول صدر الشريعة في التوضیح 
والتلویح ۱۵۲/۳ : الذمة وصف يصير به الانسان أهلا نا 
له وعلیه . فالذمة تستوعب الحقوق والالتزامات . ویقول 
ابن اللك في شرح النار ص+۹۳: الذمة نفس ها عهد 
سایق» . 

(۲) سورة الطلاق / > 

(۳) البدائع ۰۲۰۹/۳ والدونة ۱۵۳/۰ ونهاية الحتاج 
۷ والاقناع ۰47/6 والغني 1۸۳/۳ 


۱۱۹ 


افلم ةا و مومه مما ءار ابرلا ارما رمم 


حلهن ) وأ- بح اه العلم في جنيع الأمصار 

أن الطلقة الحامل تنقضی عدنها بوضع الحمل . 

والشوفی عنبا زوجها إذا كانت حاملا فعدتها 

بوضع الحمل على خلاف وتفصيل في ذلك 
ينظر تحت عنوان (عذة) . 

أثر الجنين في تصرفات الحامل : 


۲ - للجنين أثر في تصرفات الحامل في الشهور 


الأخيرة : من الحمل. على خلاف وتفصيل ينظر 
في مصطلحي : (حامل . ومرض ض الوت) . ۳( 


موت الحامل وفي بطنها جنین حي : 


۳ ذهب جمهور الفقهاء إلى أن الحامل إذا . 


ماتت وفي بطنها جنين حي يشق بطنهاء ويخرج 
ولدها» لأنه استبقاء حى باتلاف جزء من 
میت . 9 وني ذلك خلاف وتفصيل ينظرفي 


مصطلح : (حامل) . 


أثر الجنين في الطلاق : 
4 - يقع طلاق الحامل رجعيا وبائنا باتفاق 


4 / سورة الطلاق‎ )١( 

(۲) البدائع ۰۱۹۳/۳ والمبسوط ۰۳۱/۵ ۰۵۸ وفتح القدير 
۳ وحاشية ابن عابدین ۰1۰۵/۲ وحاشية الدسوقي 
۲ والشرح الکبیر ۰4۷4/۱ وا خطیب على أبي 
شجاع ۱ وناية الحتاج ۷ والفني ۸۳/۳ 

(۳) راجع في هذا (الجامع لاحکام القرآن) ۰۱۳۹/۷ والغني 
۱۹/۹ 

(4) حاشية ابن عابدین ۰15۰/۱ والغني 5/ 00۱ 


الفقهاء "“ على خلاف وت تفصب | بنظري 
مصطلح : (حامل وطلاق) . 


أثر الجنين في عقوبة آمه 
۵ -اتفق الفقهاء ع اك راف E‏ 
القصاص على الحامل حتى تضع › سواء أكان 
الحمل من زنى أم من غيره» على تفصيل ينظر 
في مصطلح : امل 


أثر الجنين في دفن أمه : 

٩‏ إذا ماتت كافرة في بطنها جنين من مسلم 
بنکاح أووطء شبهة. فقد اختلف. هل تدفن 
في مقابر السلمین مراعاة لجنينهاء أوفي مقابر 
الکفار مراعاة حالما" على تفصيل ینظر في 
مصطلح : (حامل) . 


استحقاق اجنین في تركة مورثه : 
۷ - نص الفقهاء على أن الحمل من جملة 


الورئة إذا تيقن وجوده عند الوفاة وانفصل عن 


أمه حيا وكان يتحقق فيه سبب من أسباب 


(۱) راجع افداية والفتح ۳ وبداية الحتهد ۲/ ۰۵۳ 
ونهاية المحتاج ۰۰۰۳/۷ والاقناع ۰4۳۳/۳ والغني 
۱۰۲-۸ 

(۲) الهداية ۸۰/۲ والشرح الکبر وحاشية الدسوقي 
۰۳۰/۶ ۲ والب اج وشرحه ۰۲۸۸/۷ 11 

۱ والغني ۰۷۳۱/۷ ۸ والحلی ۲۱۰/۱۱ ۲۱۲ 

(۳). الغني ۰۳/۲« 


. m۹ 


الارث . ويحتمل أن یکون الجنين ذکرا كا 
يحتمل أن يكون أنثى » وجتمل أن یکون 
متعددا. كا يحتمل أن يكون واحذا. ولكل 
حكمه الخاص في الارث . وتفصيل ذلك في 
مصطلحي : (إرثء وحمل) . 


أثر الجنين في الارث : 

۸ -يؤثر الجنين في الميراث في بعض الحالات. 
فإذا كان نصيب الوارث يتأثر بالحمل. عومل 
الوارث بأقل الأنصباء على فرض کون انین 
ذكرا أوأنثى. وكونه متعددا أوواحداء وكونه 
وارثا أو غير وارث» على ماهو مبین في 


مصطلح : (إرث). 


وعلی تاه > فان ی ثرعلى 
أنصباء كثير من الوارئین ومن صور ذلك ما إذا 
توفيت امرأة عن زوجها وابن أخيها الشقیق, 
وعن حمل لاخ شقيق اخرمتوفی. فإنه لوفرض 
الحمل ذكرا لاستحق مع الآخر نصف الباقي 
بعد الزوج. وإذا فرض الجنين أنثى فإنها لا 
تستحق شیشا. ولوکان احمل متعددا من 
الذکور لشارکوا الوجود في الباقي . وان كن إناثا 
لم یستحققن شیثا وان كان ذکرا وآنثی یشارك 
الذکر دون الأننى . 


وعلی كل فتقسیم الترکة مع وجود الحمل 
يكون غيرغهائي » فتقسم التركة ان طالب 


الورثة» ويدفع إلى من لا ينقصه الحمل كل 
ميراثه. ويدفع إلى من ينقصه الحمل أقل 
نصيبه. ومن يسقط الحمل لا يدفع إليه شيء. 


والتفصيل في (إرث) . 


حكم الوصية للجنين : 
٩‏ - صرح الفقهاء بأن الوصية تثبت للجنين 
استحسانا من غير حاجة إلى قبول» باعتبار أنها 
استخلاف من وجه. والجنين يصلح خليفة في 
الارث. فكذا في الوصية . بل لعل الوصية في 
هذا انش يقول ابن قدامة: والحمل يرث 
فتصح الوصية له فإذا ورث الحمل فالوصية له 
او 

واجنین يستحق غلة العين الموصى بها من 
وقت وفاة الموصي عند الحنفية » ولذا فإن الوصية 
له توقف حتی يتم الوضع وتتیقن حياته . کا أنه 
یملك الوصی به جميعه إن كان واحداء واذا 
كان أكثر من واحد وبين ولاد- تهم أقل من ستة 
آشهر فان الموصى به يكون فما أو لهم . وتفصيل 
ذلك في مصطلح : (حمل. وصية). 


الوقف على الجنين : 

۰ - آجاز الفقهاء الوقف على الأولاد والذرية 
الموجود منهم ومن سيولد» على خلاف وتفصيل 
ينظر في مصطلحي : (حمل. ووقف). 


(۱) المغني /٩‏ لاه 


۱۲۱ 


الجناية على الجنين : 

۱ إذا وقع اعتداء على الجنين وتسبب في 
إسقاطه ميتاً ففيه الغرة عند جمهور الفقهاء”) 
واختلف في وجوب الكفارة» على خلاف 
وتفصيل ينظر في مصطلح : (إجهاض). 


تغسيل اخنین. وتکفینه. 


ودفنه : 


والصلاة عليه 


۰ - ذهب الحنفية إلى أنه إذا انفصل الجنين 
ميتاولم يستهل بعد الولادة. فإنه یغسل 
ویسمی » ویدرج في خرقة» ویدفن » ولا يصلى 
عليه . یقول ابن عابدین : وهذا الکلام یشمل 

تم خلقه. وما لم يتم خلقه . آما ما تم خلقه 
یصلی علیه. *) وجزم صاحب المداية في هذا 
القام بأن من استهل بعد السولادة سمي » 
وغسل. وصلي عليه. واستدل بها روي عن 
الرسول به قال : «إذا استهل الصبي صلي 
علیه. وورث» ۲ وبأن الاستهلال دلالة 


(۱) الشرح الکبیر وحاشية الدسوقي 4/ ۲5۹ 

(۲) حاشية ابن عابدین ۱/ 014 

(۳) حديث : «إذا استهمل الصبي صلى عليه وورث» آخرجه 
ابن ماجه (۸۳/۱-ط الحابي) من حدیث جابسر بن 

۰ عبدالله. وضعفه الزيلعي في نصب الراية (۲/ ۲۷۸ -ط 


الجلس العلمي) . 


الحياة» فیتحقق في حقه سنة الوتی » ثم یقول: 
وان لم یستهل آدرج في خرقة كرامة لبني ادم ول 
يصل علیه. لا رويناه» ويغسل في غير الظاهر 
من الرواية لأنه نفس من وجه وهو الختار. ۲۱ 

وأورد الک‌اساني تفصیل الخلاف في هذا بين 
انبه اله ۱۰ 

ومن الواضح أن السقط السلم یدفن في 
مقابر المسلمين. يقول الكاساني في البدائع : لو 
كانت كتابية تحت مسلم ثم ماتت» وفي بطنها 
ولد مسلم. اختلف الصحابة في الدفن. فقال 
بعضهم : تدفن في مقابر المسلمين ترجيحا 
لجانب الولد وقال بعضهم : تدفن في مقابر 
الشرکین, لأن الولد في حكم جزء منها ما دام في 
البطن . ° 

وعند المالكية قال الدردیر: لا يغسل سقط ۸ 
يستهل صارخا ولو تحرك. إذ الحركة لا تدل على 
الحياة . . . ویغسل دم السقط 
ویواری وجوبافي التکفین والدفن . (* و 
موضع اخریقول : وتدفن غير السلمة 0 ۱ 
بطنها جنين من مسلم بحضرة غير المسلمين 
لعدم حرمة جنينها . © 


(۱) حاشية ابن عابدين ۷۰/۱ 

(۲) بدائع الصنائع "١54-31١1 /١‏ 
(۳) بدائع الصنائع ۳۰۳/۱ 

(4) حاشية الدسوقي والشرح الكبير ۱/ 4۲۷ 
(5) حاشية الدسوقي والشرح الکبیر ۱/ 4۲۹ 


۲ 


ثم مات» غسل وصلي عليه » وان لم یستهل ول 
یتحرك » فإن لم يكن له آربعة أشهر» كفن بخرقة 
ودفن . ۱ 


وان تم له أربعة أشهرء ففي القدیم یصلی 
علیه. لأنه قد نفخ فيه الروح وني الأم لا 
يصلى عليه وهوالأصح . ويقول الرملي : إن 
الولد النازل بعد تمام ستة آشهر يجب فيه ما يجب 
في الکب‌رمن صلاة وغرها وان نزل میتا ول 
یعلم سبق حياته . . . ثم قال بعد ذلك: إن 
للسقط أحوالا حاصلها: أنه إن لم يظهر فيه 
خلق آدمي لا يجب فيه شيء. نعم يسن ستره 
بخرقة ودفنه» وإن ظهر فيه خلقة ول تظهر فيه 
إمارة الحياة وجب فيه ماسوى الصلاة . (۱) 


وعند الحنابلة يقول ابن قدامة: إذا أكمل 
السقط أربعة أشهر أوبان فيه خلق |ٍنسان» 
غسل وصلي عليه ولول م يستهل» ويستحب 
تسميته» ونقل جماعة أن ذلك بعد أربعة أشهرء 
وفي الفروع : لا يجوز أن یصلی عليه 
كالعلقة. وفي كل من الروض المربع» 
" وکشاف القناع : إذا ولد السقط لأكثر من 


(۱) نهاية المحتاج ۲/ 4۸۷ 
(۲) الفروع ۲۱۰/۲ط الثانية . 
(۳) الروض الربع ۰1٩/۱‏ وکشاف القناع ۳5۸/۱ 


دبس 


أربعة آشهرغسل. لقول الرسول يل : 
«والسقط يصلى عليه» والغسل واجب وان لم 
یستها e‏ ۱ ۱ 


(۱) حدیث : «السقط یصلی علیه» آخرجه آبوداود (۳/ ۵۲۳ - 


تحقیق عزت عبید دعاس) والحاكم (۱/ ۳۱۳ - ط دائرة 
العارف العثمانية) من حدیث المغيرة بن شعبة وصححه 
الحاكم ووافقه الذهبی . 


۳ 


#ممهويةةة ةمأو وموو مي نو يم وين فم م ميزنا م نير مو مر ةم مش م م ماه 


التعر یف : ۱ 
١‏ الجهاد مصدر جاهد. وهومن الجهد ‏ بفتح 
الجيم وضمها- أي الطافة والشقت وقیل : 
الجهد ‏ بفتح الجيم ‏ هو الشقت وبالضم 
الطاقة .© 
والجهاد القتال مع العد و کالجاهدق قال 
تعالی : «ووجاهدوا في الله حق جهاده4 .۳ وني 
الحديث الشریف: «لا هجرة بعد الفتح ولکن 
جهاد ونية»  .‏ یقال : جاهد العدو مجاهدة 
وجهادا إذا قاتله. حقيقة الجهادكاقال 
الراغب: المبالغة ده الوسع في مدافعة 
العدوباليد أواللسان. أوما أطاق من شي ء. 
وهوثلاثة أضرب: مجاهدة العدو الظاه 
والشیطان. والنفس . وتدخل الثلاثة في قوله 


٠‏ (۱) لسان العرب مادة: (جهد). والقاموس المحيط. وتاج 
العروس مادة: (جهد). 

(۲) سورة الحج /۷۸ 

(۳) حديث : «لا هجرة بعد الفتح . ولكن جهاد ونية» أخرجه 
البخاري (الفتح ۸ ۳ط السلفية) ومسلم 4/5 1- 
ط الحلبي) من حدیث عبدالله بن عباس . 


تعالى لافنا في الله حق 9 

وقال ابن تيمية : الجهاد إما أن يكون بالقلب 
كالعزم عليه > أو بالدعوة إلى الإسلام وشرائعه. 
أوبإقامة الحجة على البطل. أوببيان الحق 
وإزالة الشبهة. أو بالرأي والتدبيرفي| فيه نفع 
السلم‌ین. آوبالقتال بنفسه. فيجب الجهاد 
بغاية ما یمکنه. قال البهوتي : ومنه هجو 
الکفار. كما كان حسان رضي الله عنه يجو 
أعداء النبي لر (۱) 

والجهاد اصطلاحا: قتال مسلم كافرا غير 
ذي عهد بعد دعوته للاسلام وإبائه. إعلاء 
لكلمة الله ° 


: الألفاظ ذات الصلة‎ ٠ 


أ- السير : 
- السير جمع سيرة وهي فعلة بكسر الفاء من 
السير. وقد غلبت في لسان الفقهاء على 
الطرائق المأموربها في غزو الکفان وما يتعلق 
بهاء كغلبة لفظ (المناسك) على أمور الحج . 
وقد سميت المغازي سيراء لأن أول أمورها 
ارال ای وان با مالاا 


(۱) كشاف القناع ۳۰/۳ 

(۲) فتح القدیسر ۰۲۷۷/4 والفتاوی افندية ۰۱۸۸/۲ 
والخرشي ۰۱۰۷/۲ وجواهر الإكليل ۰۲۵۰/۱ وشرح ' 
السزرق اي على الموطأ ۰۲۸۷/۲ وحاشية الشرقاوي 
۳ وحاشية الباجوري ۲5۸/۲ 


6 ۲ بت 


e‏ الغزاة» والأنصار ومنع العداة 
والكفار )١(‏ 


ب - الغسزو 
2 الغزومعناه الطلب. يقال: مامغزاك من 
غازيا لطلبه الغزو. ” 


کت ل وش یضا آعم لاه جنع مغزاة 


مصدر لغزاء إنزالا على الوحدى والقیاس غزوء 
وغزوة للوحدة» كضربة وضرب» وهوقصد 
العدو للقتال» خص في عرف الشارع بقتال 
الكفار. ° 


-الرباط : 
٤‏ - الرباط هوالاقامة في مكان ليس وراءه 
اسلام » ويتوقع هجوم آلعدو منه لقصد دفعه لله 
ال 
٠‏ . والرباط تأهب للجهادء والاحادیث في 
فضله كثيرة منبا: ماني صحيح مسلم من 
حدیث سلمان رضي الله عنه قال: سسعت 


رسول الله يكل يقول: «رباط يوم وليلة خيرمن 


(۱) ابن عابدين 4/ 1۲۱۷ دار إحياء التراث العربي. وفتح 
القدیر 1/۰ ۱۸۸۰ 

(۲) النظم الستعذب في شرح غریب الهذب ۲۲۱/۲ 

(۳) فتح القدیر ۵/ ۱۸۷ ومابعدها . 


صيام شهروقيامه. وان مات جری عليه 
عمله الذي كان يعملهء وأجري عليه رزقه. 
وأمن الفتان» . ١‏ 

ولتفصیل ذلك يرجع إلى مصطلح : 
(رباط) . 
تدرج مشروعية الجهاد : 
5 الجهاد مشروع بالإجماع. لقوله تعالى : 


#كتب عليكم القتال4”' إلى غيرذلك من 


الآيات. ولفعله ی وأمره به“ وأخرج 
مسلم : «من مات ول يغز. ول بجحدث به نفسه 
مات على شعبة من نفاق» . )٩‏ 

وقد كان الجهاد في عهد رسول الله ی قبل 
امجرة غيرمأذون فيه, لأن الذي أمربه يل . 
أول الأمر هو التبليغ والإنذار» والصبرعلى أذى 
الكفار, والصفح والاعراض عن الشرکین» 
وید مر بالدعوة سرا ثم جهرا. ‏ 

قال الله تعالی: «فاصفح الصفح . 
بمیل ۲۱4 وقال أيضا: ادع إلى سبيل ربك 


(۱) فتخ . القدير ۱۸۸/۵ وابن عابدين ۰۲۱۷/۳ ۲۱۸ 
وحديث: «رباط يوم وليلة خير من صيام شهر . . .» 

أخرجه مسلم (۳/ 1١67١‏ ط الحلبي). 

(۲) سورة البقرة / ۲۱۹ 

(۳) الغني ۰۳6۶/۸ وكشاف القناع ۳۲/۳ 

)٤(‏ حدیث : «من مات ول یغز ول جدث . ..» آخرجه مسلم 
(۳/ ۱۵۱۷ ط الحلبي) من حدیث أبي هريرة. 

(©) القرطبي ۰۷۲۲/۱ وعمدة التفسی عن الحافظ ابن کثر 
۲ وإمتاع الأسماع للمقريزي ۵۱7۱ 

() سورة الحجر |۸۵ 


ا 


با کمة والوعظة احسنت وجادهم بالتي هي 
آحسن4) وقال أيضا: «#فاصاع با تؤمر 
وأعرض عن الشرکین)» ”ثم أذن الله بعد 
ذلك للمسلمين في القتال إذا ابتدأهم الكفار 
بالقتال» وكان ذلك في السنة الثانية من ال هجرة . 
وذلك في قوله تعالى : «أذن للذين يقاتلون 
بأنہم ظلموا . ) 7 
ثم شرع الله الابتداء بالقتال على الاطلاق 
بقوله تعالی : #انفروا خفافا وثقالا 4 وقوله : 
وق اتلوا الشرکین كافة4 وتسمى هذه اية 
السیف. وقیل : هي قوله تعالی : فافتلوا 
الشرکین حیث وجدتموهم» . © 
وقال رسول الله كك : «أمرت أن آفاتل 
الناس حتى يقولوا لا اله إلا الله » فمن قاها فقد 
۱ عصم مني ماله ونفسه إلا بحقه وحسابه على 


الهم ۷) 


(۱) سورة التحل ٠٠١‏ 
(۲) سورة احجر / ٩4‏ 
(۳) سورة احج / ۳۹ 
)٤(‏ سورة التوبة ٤)١‏ . 
(ه) سورة التوبة / ۳۹ 
(5) سورة التوبة / ۵ 
(۷) حدیث : «أمرت أن أقاتل الناس a‏ .» آخرجه البخاري 
رالفتح ۳ - ط السلفية) من حدیث عمر بن 
الخطاب. 

وانظر: البسوط للسرخسي ۰۲/۱۰ وروضة الطالبين 
۰ وشرح روض الطالب من أسنى الطالب 
۱۷۹۰/۶ 


والفقهاء على أنه ينبخي أن لا ترك اهاد 
كل سنة مرة على الأقل. ”2 ومعنى ذلك أن 
يوجه الإمام كل سنة طائفة » ويزج بنفسه معها 
أويخرج بدله من يشق به» ليدع والكفار 
للاسلام ويرغبهم فيه. ثم يقاتلهم إذا أبواء 
لأن في تعطيله أكثر من سنة مايطمع العدوفي 
المسلمين. فإن دعت الحاجة في السنة إلى أكثر 
من مرة وجب, لأنه فرض على الكفاية فوجب 
منه ما دعت الحاجة إليه. فان دعت الحاجة إلى 
تأخيره لضعف السلمین. أوقلة ما يحتاج إليه في 
قتاشم من العدق أوالمدد الذي يستعين به أو 
يكون الطريق إليهم فيها مانم» أوليس هنا 
مؤن» أوللطمع في إسلامهم ونحوذلك من 
الأعذار» جاز تأخيره. لأن النبي ية صالح 
۲ وأخر قتالهم حتی نقضوا 
المدنة. وأخر قتال غيرهم من القبائل بغير 
هدنة. ولأنه إذا كان يرجى من النفع بتأخيره 


أكثر ما يرجى من النفع بتقديمه وجب 
f‏ ف 


قريشا عشر سنن» 


(۱) ابن عابدين ۰۲۱۸/۳ والدسوقي ۰۱۷۳/۲ وجواهر 
الاکلیل ۱ والهذب ۰۲۲۰/۲ وروضة الطالبين 
ات والغني ۰۳6۸/۸ وکشاف القناع ۰۳۹/۳ 
والإنصاف ٠١١/٤‏ 

ر۲) حديث: «أن النبي به صالح قريشا عشر سنين» أخرجه 
ابن اسحاق مرسلا عن الزهري كا في سيرة ابن هشام 
(۳۱۷/۲ - ط الحلبي) . 

(۳) الهقذب ۰۲۲۱/۲ والغني ۸ وكشاف القناع 
۳ وال نصاف ۱۱۹/۶ 


۱۱۲ ست 


فإذا لم يوجد ما يدع وإلى تأخير الجهاد فانه 
یستحب الا کثار منه. لقوله َة : «والذي نفسى 
بيده لوددت أن آقتل في سبیل الله ثم أحياء 
أقتل ثم أحياء ثم أقتل». () 
وروي أن النبي ی غزا سبعا وعشرين 
غزوة» وبعث حمسا وثلاثين سرية ‏ 9) 
فضل الجهاد : 
١‏ - فضل الجهاد عظيم » وحاصله بذل الإنسان 
تفسه ابتغاء مرضاة الله تعالى » وتقربا بذلك إليه 
سبحانه وتعالى . 
ولقد فضل الله المجاهدين على القاعدين في 
قوله عز وجل : «إلا يستوي القاعدون من 
الزمنین غر أو الضر والجاهدون ق سبیل 
الله بأموالهم وأنفسهم » فضل الله الجاهدین 
بأموالهم وأنفسهم على القاعدين درجة. وكلا 
وعد الله الحسنى . وفضل الله المجاهدين على 
القاعدين أجرا عظيا» . “ 
وقوله تعالى : #والذين جاهدوا فينا لنبدينهم 
سبلناء وان الله لمع المحسنين 2.74 وقوله تعالى : 
ان الله اشترى من المؤفنين أنفسهم 
(۱) حدیث : «والذي نفسي بيده لوددت أن أقتل في . . 
آخرجه البخاري (الفتح ۱۱/۲ - ط السلفية) من حدیث 
أبي هريرة . 


۲۷۷/۲ البسوط ۰۳/۱۰ والمهذب‎ )۲( ٠ 
۹٥ / سورة اللساء‎ )۳( 


)٤( ۷‏ سورة العنکبوت / ۹“ 


وأموالهم بأن لهم الجنة» اد 
فيقتلون ویقتلون. وعدا عليه حقا في التوراة 
والإنجيل والقران» ومن أوفى بعهده من الله 
فاستبشروا ببيعكم الذي بايعتم به وذلك 
هو الفوز العظيم» . © 
وقوله تعالی : ولا تحسبن الذين قتلوا في 
سبیل الله أمواتاء بل أحياء عند رهم 
يرزقون4 . 9) 
وقد جاء أنه يلل جعله أفضل الاعیال بعد 
الاییان في حديث أبي هريرة قال: سئل رسول 
اله ل : أي العمل أفضل؟ قال: إيمان بالل 
ورسوله . قيل : ثم ماذا؟ قال : «الجهاد في سبيل 


الله 5 


وأفضل مایتطوع به الجهاد. وقد قال أحمد بن 
حنبل : لا أعلم شيئا بعد الفرائض أفضل من 
الجهاد. وقد روى هذه المسألة عن أحمد جماعة 
من أصحابه. قال أحمد: الذين يقاتلون العدو 
هم الذين يدفعون عن الاسلام وعن حریمهم» 
فأي عمل أفضل منه؟ الناس امنون وهم 
خائفون» قد بذلوا مهج أنفسهم . 
والأحاديث متظاهرة بذلك : فعن أبي هريرة 


(۱) سورة التوبة/١١١‏ 

(۲) سورة آل عمران / ۱3۹ 

(۳) حدیث أبي هریرة: سشل رسول الله لا 
البخاري (الفتح ۱ لط السلفية) ومسلم (۱/ ۸۸ -ط 

۱ الحلبي) . ی 5۰ 


۳ ٩ و‎ 


عمل يعدل الجهاد, قال : لا أجده» ثم قال : 
هل تستطيع إذا خرج الجاهد أن تدخل 
. مسجدك فتقوم ولا تفش وتصوم ولا تفطر؟ 
قال : ومن یستطیع ذلی ؟() 

وعن أبي هريرة أيضا قال : سمعت رسول 
الله يكل يقول: «مشل الجاهد في سبیل الله - 
والله أعلم بمن يجاهد في سبيله - كمثل الصائم 
يتوفاه أن يدخله الجنةء أويرجعه سالامع أجرأو 
1 ۳( 


غنیمه) . 


دم 


وعن أنس بن مالك أن النبي بل قال : «ما 


يرى من فضل الشهادة. فإنه يسره أن يرجع إلى 
الدنيا فيقتل مرة أخرى» 00 

وعن بسر بن سعيد قال : حدثني زيد بن 
خالد أن رسول الله ي قال: «من جهز غازیا في 
سبیا الله فقد غزا» ومن خلف غازيا بخبر فقد 
غدا) فق 

عرا) . 


(۱) حدیث : «هل تستطيع إذا خرج المجاهد أن تدخل E‏ 
آخرجه البخاري (الفتح 4/5 - ط السلفیة) . 

(۲) حدیث : «مشل الجاهد في سبیل الله . 
البخاري (الفتح ٩/5‏ - ط السلفیة) . 

(۳) حدیث : «ما من عبد يموت له عند الله خبر . . .» آخرجه 
البخاري (الفتح 5 - ط السلفیة) . 

. حدیث : «من جهز غازيا في سبیل الله‎ )٤( 


. . آخرجه 


یك 


وهذه الأحاديث وغيرها تتضافر على بيان 
فضل الجهاد. 

وقد صرح الحنابلة : بأن الجهاد في البحر 
أفضل من الجهاد في الب لحديث أم حرام 
أن النبي بل نام عندهاء ثم استيقظ وهو 
يضحكء قالت : فقلت : ما أضحكك يا رسول 
لله؟ قال : «ناس من أمتي عرضوا عل زا في 
سبيل الله يركبون ثبج هذا اللخرملركنا علن 
الأسرة أومثل الملوك على الأسرة» . © 

ولأن البحر أعظم خطرا ومشقة. فإنه بين 
العدی وفيه خطر الغرق, ولايتمكن من الفرار 
إلا مع أصحابه. فكان أفضل من غبره . 

وكذلك القتال مع أهل الكتاب أفضل من 
قتال غيرهم لأنهم يقاتلون عن دين» ويؤيده 
حدیث أم خلاد من قوله 335 : «ابنك له جر 
شهیدین. قالت : ولم ذاك يارسول الله؟ قال : 
لأنه قتله أهل الکتاب) . 5 


= الب‌خاري (الفتح 5 -ط السلفية) وسلم 
(۳/ ۱۵۰۷ - ط الحلبي) . 

(۱) حدیث : «نساس من أمتي عرضوا علي . . . ۰» أخرجه 
البخاري (الفتح 5/ ٠١‏ -ط السلفية) ومسلم (۳/ ۱۵۱۸ - 
ط الحلبي) 

(۲) کشاف القناع ۰۳۸/۳ ۰ والانصاف ۰۱۱۹/4 
۰ والغني ۰۳4۰/۸ ۳۵۰ ١‏ 

وحديث: «إن ابنك له أجر شهیدین . . .» آخرجه 

أبوداود (۱۳/۲ - تحقیق عزت عبيد دعاس) من حذيث ' 
قيس بن شماس . وأعله النذري بضعف راويين فيه. كا في 
ختصره لأبي داود (۳/ ۳۵۹ - نشر دار العرفة) . 


۱۲۸ بت 


۷ - احهاد فرض ات والدليل على 
فرضیته قوله عزوجل : «کتب علیکم القتال 
وهوكره لکم )۰ ۲۲ وقوله تعالی : «انفروا 
خفافا وثقالا» وجاهدوا بأموالکم وأنفسکم في 
سبیل ال ”2 وقوله بل : «الجهاد ماض منذ 
بعثني الله إلى أن یقاتل آخر أمتي الدحال» . 9 
والمراد ‏ والله أعلم ‏ أنه فرض باق. لأن المضي 
معناه النفاذ. والتفاذ انا هوني الفرض من 
الأحكام» فإن الندب والإباحة لا جب فیها 
الامتثال والنفاذ © 


وقد نقل عن ابن عبدالبرأن الجهاد فرض 
كفاية مع الخوف» ونافلة مع الأمن ©) 


۸ ثم اختلف القائلون بالفرضية : 


فذهب الجمهورإلى أنه فرض على الكفاية ' 


إذا قام به البعض سقط عن الباقین حصول 


ا 

(۲) سورة التوبة / ۱) 

(۳) حديث : : «الجهصاد ماض منذ بعثني اله إلى أن یقاتل اخر 
آمتي الدجال» أخرجه أبوداود (۳/ ۰ - تحقيق عزت عبید 
دعساس) من حدیث آنس بن مالك. وفي إسناده جهالة ک| 
في فيض القدیر للمناوي (۳/ ۲۹۳ - ط المكتبة التجارية) . 

)٤(‏ فتح القدییر ۶۰ ومابعدهاء وجواهر الإكليل 
۱ وروضة الطالبين ۰۲۰۸/۱۰ والاتصاف 
۶ والمغني ۳6۵/۸ 5 

(6) الدسوقي ۲/ ۰۱۷۳ وجواهر الاکلیل ۲۵۱/۱ 


القصود وهو e‏ الشرکین. واعزاز 


الدين: ومعنى الكفاية في الجهاد أن ينبض إليه 
قوم یکفون في جهادهم. إما أن یکونوا جندا هم 
له تطوعا بحيث إذا قصدهم العدوحصلت 
المنعة پم ويكون في الثغورمن يدفع العدو 
عنهاء ويبعث في كل سنة جيشا يغيرون على 
العدوفي بلادهم . 


وفرض'الكفاية: ماقصد حصوله من غير 
شخص معسين .2 فان لم يوجد إلا واحد تعين 
عليه» كرد السلام والصلاة على الجنازة . () 
فإذا لم يقم بالواجب من يكفي , أثم الناس 
كلهم . واستدلوا بقوله تعالی : وما كان 
المؤمنون لينفروا كافة فلولا نفرمن كل فرقة منهم 
طائفة ليتفقهوا في الدين ولينذروا قومهم إذا 
رجعوا إليهم». ۲۳۱ واستدلوا كذلك بقوله 
تعالى: #فضل الله المجاهدين بأموالهم 
وأنفسهم على القاعدين درجة» وكلا وعد الله 
الحسنى » وفضل الله المجاهدين على القاعدين 
آجرا عظی| که . ٩‏ 2 ۱ 

واستدلوا لذلك بأن الجهاد ما فرض لعينه» 


)۱( ابن عابسدین ۳ وکشاف القناع ۰۳۲/۳ ۰۳۳ 
والغتي ۳۳/۸ 

(۲) سورة التوبة/ ۱۲۲ 

(۳) سورة الساء/ ٩۰‏ 


۱۲۹ 


يده و واه و شاه دهع عرو ع ويه اي هه لو ناه E TCO SELL‏ :نه عه نويعاي باع عالط و 


وإنما فرض لإعزاز دين الله» ودفع الشر عن 
. العباد. 

والمقصود أن يأمن المسلمون» ويتمكنوا من 
القیام بمصالح دینهم ودنياهم . فإذا اشتغل 
الكل بالجهاد لم يتفرغوا للقيام بمصالح دنياهم . 

وقد كان رسول الله يكل تارة يمخرج » وتارة 
يبعث غبره» حتى قال : « والذي نفسي بيده. 
لولا أن رجالا من المؤمنين لا تطيب أنفسهم أن 
يتخلفوا عني . ولا أجد ما أحملهم علیهم ما 
تخلفت عن سرية تغدوفي سبيل الله» . © 


فهذا يدل على أن القاعدين غير اثمين مع 
جهاد غيرهم . فقد وعد الله كلا | لجسن 3 
والعاصي لا يوعد بهاء ولا تفاضل بين مأجور 


۰ ۲ 
ومأزور. 9 


وروی أبوسعيد الخدري رضي الله عنه أن 
رسول الله يل بعث إلى بني لحيان» وقال: 


(۱) حديث: « والذي نفسي بيده. لولا أن رجالا من 
المؤمنين. . .» أخرجه البخاري (الفتح ١7/5‏ -ط 
السلفية) من حديث أبي هريرة. 

وانظر : المبسوط ۳/۱۰ والدسوقي ۰۱۸۲/۲ 
وجواهر الاکلیل ۱ والهذب ۰۲۲۷/۲ ونهاية 
الحتاج ۰40/۸ والمغني ۰۳۵/۸ وکش اف القناع 
۳۳ ۳۳ 
(۲) المهذب ۲۲۹/۲ ونماية الحتاج ۰19/۸ والغني 

۳۵۵/۸۲۰ وکشاف القناع ۳۲/۳ 


للقاعدین : «آیکم خلف الخارج في أهله وماله 
بخير كان له مثل نصف آجر الخارج» . © 

وقال سعيد بن السیب : إن الجهاد من 
فروض الاعیان . ٩‏ لقوله تعالی  :‏ انفروا 
خفافا وثقالاء وجاهدوا بأموالكم وأنفسكم في 
سبیل الله .۳ ۱ 


وقوله: »الا تنفروا يعذبكم عذابا 
أليم|ا» . * وقول الرسول كَل : «من مات وم 
يغزى ول حدث نفسه بالغزی مات على شعبة 
من نفاق» . ٩‏ وأن القاعدین الوعودین بالحسنى 
کانوا حراسا, أي کانوا من هذین کذلك .° 


متی يصير الجهاد فرض عین؟ 


4 - ذهب جمهور الفقهاء إلى أنه يصير الجهاد 
فرض عين في كل من ا حالات الآتية : 


(۱) حدیث : «لیخرج من كل رجلين رجل م 
صحیح مسلم ۲/ ۰۱۰۰ وني رواية «لينبعث من كل رجلین 
أحدهما والأجر بينهما» . 

(۲) نهاية الحتاج 8/ ٠٠‏ وما بعدها وا مغني ۳4۵/۸ وما 
بعدها وکشاف القناع ۲ ۲ وما بعدها. 

(۳) سورة التوبة 4۱ 

(4) سورة التوبة / ۳۹ 

(۵) حديث : « من مات ول يغز ول حدث نفسه 
بالغزو...»أخرجه مسلم (۳/ ۱5۱۷ -ط الحلبي) من 
حدیث أبي هريرة. 

(5) نهاية الحتاج ۸ وما بعدها . 


۳۰ س 


هو و و و و و هو هو وه موم هو وی و موم موه فوع محا فوع لاو وو وا واه مام و 


أ إذا التقی الزحفان. وتقابل الصفان 
حرم على من حضر الانصراف » وتعين عليه 
القام » لقوله تعالى : «یا أيها الذين آمنوا إذا 
لقيتم فثة فاثبتوا . . . إلى قوله : واصبروا إن 
الله مع الصابرین 6 .© 


ب إذا هجم العدوعلى قوم بغتةء فيتعين 
عليهم الدفع ولوكان امرأة أوصبياء أوهجم 
على من بقرہم» وليس هم قدرة على دفعه. 
فيتعين على من كان بمكان مقارب هم أن 
يقاتلوا معهم إن عجز من فجأهم العدوعن 
الدفع عن آنفسهم وحل التعين على من 
عدو بتشاغلهم بمعاونة من فجأهم العدو وإلا 
تركوا إعانتهم . 


و عند الشاذ فعية ر ۷ يعبر من كان دون مسافة 


القصرمن البلدة كأهلهاء ومن على المسافة 


يلزمه الموافقة بقدر الكفاية إن م يكف أهلهاء 
ومن يليهم . وأما من لم يفجأهم العدو فلا يتعين 
عليهم» يستوي في ذلك القل منهم والکشر. 
ومعناه: أن التفیریعم جميع الناس من كان من 
أهل القتال حين الحاجة لمجيء العدواليهم 
ولا يجوز لأحد التخلف الا من يحتاج إلى تخلفه 
الحفظ المكان والأهل والال ومن يمنعه الأمير 


(۱) سورة الأنفال/ ٤٠‏ 45 


من الخروج» أو من لا قدرة له على الخروج أو 
القتال. (۱) 

وقد ذم الله تعالى الذين أرا ادوا الرجوع إلى 
منازلهم يوم الأحزاب فقال: #ويستأذن فريق 
منهم النبي يقولون إن بيوتنا عورة وما هي 
بعورة إن يريدون إلا فراراک . 9) 


ج ‏ إذا استنفر الإمام قوما لزمهم النفيرمعه 
إلا من له عذر قاطع. لقول الله تعالی : يا أيها 
الذين آمنوا ما لكم إذا قيل لكم انفروا في سبيل 
الله اثاقلتم إلى الأرض أرضيتم بالحياة الدنيا من 


الآخرة. فا متاع الحياة الدنيا في الآخرة إلا 


قليل4. 90 


وقال النبي كك : «لا هجرة بعد الفتح ولكن 
جهاد ونية» وإذا استنفرتم فانفروام٩)‏ وذلك لأن 
آمر الجهاد موکول إلى الامام واجتهاده. ویلزم 


الرعية طاعته فيها يراه من ذلك (*) 


(۱) ابن عابدین ۳/ ۱ وفتح القدیر ه/ ۰۱٩۰‏ والدسوقي 
۲ وجواهر الاکلیل ۰۲۰۳/۱ وروضة الطالبین 
1/1 ومغني الحتاج ۶ والغني ۰۳۱/۸ 
۷ وكشاف القناع ۳/ ۳۷ 

(۲) سورة الأحزاب/ ۱۳ 

وانظر : فتح القدیر ه/ ۰۱٩۱‏ والغتي ۸/ ۳۹4 

(۳) سورة التوبة / ۳۸ 

(6) حدیث : «لا هجرة بعد الفتح » ولکن جهاد ونیة» . تقدم 
تخريجه (ف/ ۱). وانظر صحیح البخاري 1/4 

(5) حاشية الدسوقي ۰۱۷۰/۲ وجواهر الاکلیل ۰۲۵۲/۱ 


والمغني ۰۳۰۲/۸ والحلی ۲۹۱/۷ 


5 


ونص المالكية على أنه يتعين الجهاد بتعیین 
الإمام ولو لصبي مطيق للقتال أو امرة» وتعيين 
الإمام إلجاؤه إليه وجبره عليه كما يلزم بها فيه 
صلاح حاله > لا بمعنى عقابه على ترکه فلا 
یقال: إن توجه الوجوب للصبي خرف 
للاجاع . () 


حكمة تشريع الجهاد : 
٠‏ - القصد من الجهاد دعوة غير المسلمين إلى 
الاسلام أوالدخول في ذمة المسلمين ودفع 
احزية. وجریان أحكام الاسلام علیهم. 
واعتداوژهم على بلادهم ووقوفهم في طریق 
" نشر الدعوة الاسلامیف وینقطع دابر الفساد 
قال تعالی : # وقاتلوهم حتی لا تکون فتنة 
ویکون الدین لله فان انتهوا فلا عدوان إلا على 
الظالین ي . ۲۳ 

وقال عزوجل : إهوالذي آرسل رسوله 


بالحدى ودين الق ليظهره على الدين " كله ولو 


كره المشركون» .۱ 

وقد مضت سنة رسول الله 35 وسيرته. 
و سيرة الخلفاء الراشدين من بعده على جهاد 
الكفارء وتخييرهم بين ثلاثة أمور مرتبة وهي : 
(۱) حاشية الدسوقي ۰۱۷۰/۲ وجواهر الإكليل ۲۵۲/۱ 


(۲) سورة البقرة/ 1١917‏ 
(۳) سورة التوبة / ۳۳ 


مع أداء الجزية» و وعقد الذمة . فان یقبلوا 
فالقتال. 


ولا ينطبق هذا على مشركي العرب. على 
رم صيا وخلاف ینظر في مصطلحي : (جزية › 
وأهل الذمة) . 


الاستتذان فى الجهاد : 
أ إذن الوالدین : 


١‏ -لا جوز اهاد الا بإذن الأبوين 
المسلمينء أوبإذن أحدهماإن كان الآخر . 
كافراء إلا إذا تعين. كأن ينزل العدوبقوم من 
أن يقصدهم مغيثا هم » أذن الأبوان أم لم يأذناء 
إلا أن يضيعاء أو أحدهما بعده. فلا يحل له ترك 
من يضيع منبمأء لماروى عبدالله بن عمروبن 
فاستأذنه في الجهاد. فقال عليه الصلاة 
والسلام : «أحي والداك؟ قال: نعم. قال: 
ففیه) فجاهد» ۲٩.‏ فدل على أن بر الوالدین 
مقدم على الجهاد. ولأن الأصل في الجهاد أنه 
فرض على الكفاية ينوب عنه غيره فيه وبر 


(۱) حديث : « أحي والداك؟ قال: نعم . 5 .»أخرجه 
البخاري (الفتح ۸ ۰ -ط السلفیة) ومسلم (4/ ۱۹۷۰ 
_ ط اخلبی) . 


5 


الوالدین فرض يتعين علیه. لانه لا ينوب عنه 
فيه غیره» ومذا قال رجل لابن عباس رضي الله 
عنه: إني نذرت أن أغزوالروم» وان أبوي 
منعاني. فقال: «أطع أبويك فإن الروم ستجد 
من يغزوها غيرك) . 

وروي نحوهذا عن عمر وعثمان رضي الله 
عنهیا وبه قال الأوزاعي والثوري» وسائر أهل 
العلم . 9) 

وأما إن كان الأبوان كافرين أوأحدهاء 
فيرى جمهور الفقهاء أنه يجوز أن يجاهد من غير 
إذه]. لأن أصحاب رسول الله ی كانوا 
يجاهدون. وفيهم من له أبوان كافران من غير 
استئذانهماء منهم أبوبكر الصديق وأبوحذيفة بن 
عتبة بن ربيعة كان مع النبي ية وأبوه رئيس 
ار کی ۳ 

ولأن الكافر متهم في الدين بالنع من الجهاد 
لظنته قصد توهين الاسلام . 

وقال الحنفية» وهوما صرح باستثنائه بعض 
المالكية : إنه لا خرج إلا بإذن الأبوين الكافرين 


(۱) ابن عابدين ۰۲۲۰/۳ وجواهر الاکلیل ۰۲۵۲/۱ 
وحاشية الدسوقي ۰۱۷۹/۲ ۰۱۷۲ والهذب ۰۲۲۹/۲ 
ونهاية الحتاج ۰5۷/۸ والغني ۰۳۰۸/۸ والحلی 
۱۹/۸۷ 

(۲) فتح القدیر ۱۹6/۵ وابن عابدین ۳/ ۰۲۲۰ وحاشية 
الدسوقي ۰۱۷۰/۲ ۰۱۷۲ وجواهر الاکلیل ۰۲۵۲/۱ 
والهذب ۰۲۲۹/۲ ونباية الحتاج ۰۵۷/۸ والغنی 
۸ وکشاف القناع ۳/ 44 


أو أحدهما إذا کره حروجه محافة ومشقة. وأما إذا 
كان لكراهة قتال أهل دينه فلا يطيعه مالم يخف 


خدمته فرضت عليه ولوكافراء. وليس من 


الصواب ترك فرض عين ليتوصل إلى فرض 
كفاية» وبهذا قال الثوري لعموم الأخبار. © 

وإن لم يكن له آبوان وله جد أوجدة لم يجزأن 
يجاهد من غير إذنهماء لأا كأبوين في الب ولو 
أذن له جده لأبيه وجدته لأمه» ول يأذن له أبو 
الأم وأم الأب. فصرح الحنفية بأنه لا باس 
بخروجه. لقيام أبي الأب وأم الأم مقام الأب 
والأم عند فقدهماء والآخران كباقي الأجانب إلا 
إذا عدم الأولان. ) 

وإن كان له أب وجد. أوأم وجدة. فذهب 
الشافعية في الأصح وهو رأي عند الحنابلة» إلى 
أنه يلزمه استئذان الجد مع الأب واستئذان 
الجدة مع الا لأن وجود الأبوين لا يسقط بر 
الجدين. ولا ينقص شفقته| عليه . 

والمذهب عند الحنابلة وهوقول لدى. 
الشافعية أنه لا يلزمه. لأن الأب والأم يحجبان 
الجد واحدة عن الولاية والحضانة . ° 


(۱) ابن عابدين ۰۲۲۰/۳ وحاشية الدسوقی ۰۱۷۱/۲ 


والغني ۳9۹/۸ 

(۲) ابن عابدین ۲۰/۳ 

(۳) الهذب ۰۲۲۹/۲ ونهاية الحتاج ۸/ ۰۵۷ وروضة 
الطالبين ۰۲۱۱/۱۰ والغني ۰۳9۹/۸ وکشاف القناع 
و33 


— ۳ 


وان يجب استشذان الأبوين في الجهاد إذا لى . 


يكن متعيناء ولكن إذا تعين عليه الجهاد فلا إذن 
لما من غي رخلاف بين الفقهای لأنه صار فرض 
عين» وتركه معصية. ولا طاعة لأحد في معصية 
الله . 

قال الأوزاعي : لا طاعة للوالدين في ترك 
الفرائض. والجمع» والحج» والقتالء لأنها 
عبادة تعينت عليه فلم يعتبر إذن الأبوين فيها 
كالصادة ۱) 


الرجوع عن الإذن : 
۲ -من خرج للجهاد بإذن الوالدين, ثم 
رجعا عن الإذن, أوكان الأبوان كافرين» 
. فاه.لا بعد الخروج ول يأذناء وعلم المجاهد 
الحال. يلزمه الانصراف إن لم يشرع في القتال» 
ول يحضر الوقعة عند الشافعية في المشهور, 
واحنابلت إلا أن يخاف على نفسه أوماله. أو 
يخاف انكسار قلوب السلمین. فلا يلزمه . فان ۸ 
يمكنه الانصراف للخوف. وأمكنه أن يقيم في 
قرية في الطريق حتى يرجع الجيش» لزمه أن 
يقيم . وعند الشافعية قول اخر: وهو أنه لا يلزمه 
الانصراف . 

وإن علم بعد الشروع في القتال. قال 
الشافعية في الأصح : يحرم الانصراف. وتجب 


(۱) المراجع السابقة. ٠‏ 


المصابرة» لعموم الأمر بالثبات. ولانكسار 
القلوب بانصرافه. والثاني : لا حرم» بل يجب 
الانصراف. والشالث: يخيربين الانصراف 
والصابرة. وان حاط العدو بالسلمین تعین 
فرض الجهاد. وسقط الاذن. لأن ترك الجهاد في 
هذه الحالة يؤدي إلى الحلاك. فقدم على حق 
الأبوین . 9 

وان أذن له والداه في الغزووشرطا عليه أن لا 
یقاتل» فحضر القتال. تعين عليه القتال وسقط 
شرطه]. وبذلك قال الأوزاعي وابن المنذرء 
لأنه صار واجباعلیه. فلم يبق لما في ترکه 
طاعة ول وخرج بغير إذنهها فحضر القتال ثم 
بدا له الرجوع لم يجز له ذلك . ° 


ب - إذن الدائن : 
۳ - اتفق الفقهاء على أنه لا يخرج المدين 
ذلك على أقوال: 

فذهب الحنفية إلى أنه لا يخرج المدين بغير 
إذن غريمه ولول يكن له وفاءء لأنه یتعلق به حق 


(۱) روضء الطالبن ۰۲۱۲/۱۰ ونهاية المحتاج ۰۵۸/۸ 


والمهذب ۳۳۹/۷۲ والغني ۳۹۸ ۳۰ 
(۲) الغتي ۸/ ۳۵۹ وما بعدها. 


۳٤ 


البدء بالأوجب أولى » فان خرج فلا بأس. 
وكذلك حکم الکفیل إذا كان بأمر الدائن؛ 

وأما إذا كان الدین مؤجلا فله اخروح بلا 
إذن إن علم برجوعه قبل حلوله» لعدم توجه 
المطالبة بقضاء الدین. لكن الأفضل الإقامة 
لقضائه (۱) 


وعند المالكية يشترط الإذن في الدين الحال 
إذا كان يقدرعلى وفائه ببيع ما عنده. وان ۾ 
يكن قادرا على ذلك. أوكان مؤجلا ولا يحل في 
غيبته خرج بغي رإذن الدائن» فان حل في 
غیبته» وعنده ما يوفي منه» وکل من يقضيه 


)9 aig 


إذا كان حالا إن لم يكن معسراء أي كان له 
وفاعى وكذلك إن م يكن له وفاء في قول. 
والصحيح أنه ليس له منعه إذا كان معسرا إذ لا 
مطالبة في الحال. 

وان كان الدين مؤجلاء فالأصح أنه لا يجوز 
المنع. والثاني : يجوز إلا أن يقيم كفيلا بالدين . 
والثالث: له المنع إن لم يخلف وفای وقيل : جور 


(۱) ابن عابدین ۲۲۱/۳ 
(۲) حاشية الدسوقي ۰۱۷۰/۲ وجواهر الاکلیل ۲۵۲/۱ 


للدائن أن 0 إن كان ا يحل قبل 


رجوعه 00 


وعند افابلة لا يجوز اشروج منواء آکا 

الدین حالا أم مژجلا بغبر |ذن غریمه الا أن 
يترك وفای أويقيم به کفیلا آویوثقه برهن . لا 
روي أن رجلا جاء إلى رسول الله ب فقال 
يارسول الله : أرأيت إن قتلت في سبيل الله أتكفر 
عني خطاياي؟ قال: «نعم إن قتلت وأنت صابر 
محتسب» مقبل غير مدبرء إلا الدين. فان 
جبريل عليه السلام قال لي ذلك ” 


ولأن عبدالله بن حرام والد جابر الصحابي 
المعروف خرج إلى أحد وعليه دين كثير ٠‏ 
فاستشهد. وقضاه عنه ابنه مع علم النبي كلل 
من غبرنکس بل مدحه وقال: ما زالت 
الملائكة تظله بأجنحتها حتی رفعتموه . (" وقال 
لابنه جابر: «أفلا فلا آبشرك بط لقي الله به آباك؟ ما 
كلم الله أحدا قط. إلا من وراء حجاب, وأحيا 


۳ 
أباك وکلمه کفاحا» . © 


(۱) روضة الطالبين ۱۰/ ۲۱۱-۲۱۰ ونهاية الحتاج 


۸ لاه 

(۲) حديث : « أن رجلا جاء الى رسول الله بل . . .» آخرجه 
مسلم (۳/ ۱۵۰۱ ط الحلبي) من حدیث أبي قتادة . 

(۳) حدیث : « ما زالت الملائكة تظله بأجنحتها. . . » آخرجه 
البخاري (الفتح ۱٩۳/۳‏ ط السلفية) ومسلم (4/ ۱۹۱۸ 
ط الحلبي) . من حديث جابر بن عبدالله . 

(6) حديث: «أفلا أبشرك با لقي الله به أباك». أخرجه = 


۳ا — 


ولأن الجهاد تقصد منه الشهادة التي تفوت بها 
النفس» فیفوت الحق بفواتها . © 

وأما إذا تعين الجهاد فلا خلاف بين الفقهاء 
في أنه لا إذن لغريمه. لأنه تعلق بعينه» فكان 
مقدماعلى ماني ذمته كسائر فروض الأعيان . 
وصرح الحنابلة بأنه يستحب له أن لا يتعرض 
مظان القتل من البارزة والوقوف في أول 
القاتلت لأن فيه تغريرا بتفويت الحق. بل يقف 
وسط الصف أو حاشيته حفظا للدين , ° 


ج ‏ إذن الإمام : 
4 - صرح الشافعية عات بأنه يكره الغزو 
من غير إذن الإمام أوالأميرالمولى من قبله. لأن 
الغزوعلى حسب حال الحاجة, والامام أو 
الأميرأعرف بذلك. ولا يحرم . لأنه ليس فيه 
أكثر من التغرير بالنفس. والتغرير بالنفس يجوز 
في الجهاد . 
ولأن آمر الحرب موكول إلى الأمير. وهو 
أعلم بكثرة العدووقلتهم. ومكامن العدو 
وكيدهم » فينبغي أن يرجع اف رأيه» لأنه أحوط 


= الترمذي (ه/ ۲۳۰ ط الحلبي) وقال: «هذا حديث حسن 
غريب». ۱ 

(۱) الغني ۸/ ۰۳۵۹ ۳۰۰ وكشاف القناع ۰44/۳ 10 . 

(۲) ابن عاب‌دین ۰۲۲۱/۳ وحاشية الدسوقی ۰۱۷۰/۲ 
وجواهر الاکلیل ۱ وباية الحتاج ۸/ ۵۷ 
وروضة الطالین ۰۲۱6/۱۰ والغنی ۰۳۰۰/۸ وکشاف 
القناع 6/۳ . ۱ 


فالخ زو آولی. الا أن يفجأهم عدويخافون 
تمكنه. فلا يمكنهم الاستشذان فیسقط الاذن 
اقتضاء تالحم واخروج إليهم حصول الفساد 
بتركهم انتظارا للاذن 1 


ودليل ذلك أنه لما أغار الكفار على لقاح 
النبي و صادفهم سلمة بن الأكوع خارجا من 
الدينة فتبعهم وقاتلهم من غير إذن » فمدحه 
النبي يلي وقال: «خيررجالتنا سلمة بن 
الأکوع ‏ وأعطاه سهم فارس وراجل . ٩(۲‏ 


الجهاد مع الأئمة : 

۵ - صرح جمهور الفقهاء بأنه يغزى مع أمير 
جيش ولو كان جائرا ارتكابا لأخف الضررين» 
ولأن ترك الجهاد معه سوف يفضي إلى قطع 
الجهاد. وظهور الكفار على المسلمين. 
واستتصاهم وظهور كلمة الكفر» ونصرة الدین ‏ 
واجبة. وكذا مع ظالم في آحکامه أوفاسق 
بجارحة» لا مع غادر ينقض العهد. ° 


(۱) المهذب ۰۲۲۹/۲ ونهاية الحتاج ۰۰/۸ وروضة 
الطالبين ۰۲۳۸/۱۰ والمغني ۸/ ۳۹6. 
وحدیث « خير رجالتنا سلمة بن الأكوع . . . » آخرجه 
مسلم (۱:۳۹/۳ ط الحلبي) من حدیث سلمة بن 
الأكوع . 
(۲) ابن عابدين ۰۲۲۲/۳ وجواهر الإكليل ۰۲۵۱/۱ 
وحاشية الدسوقي ۰۱۷4/۲ والغني ۳۵۰/۸ 


۳ 


۱٩ - ۱۲ جهاد‎ 


شروط وجوب الجحهاد : 
- الإسلام : 

- اتفق الفقهاء على أن من شروط وجوب 
الجهاد: الاسلام لأنه من شروط وجوب سائر 
الفروع ولأن الكافرغيرمأمون في الجهاد. ولا 
يأذن له الإمام بالخروج مع جيش السلمین. لما 
روت عائشة رضي الله عنها أن رسول الله كَل 
خرج إلى بدر فتبعه رجل من المشركين فقال له : 
«تؤمن بالله ورسوله؟ قال : لاء قال: فارجع 
فلن أستعين بمشرك» ١‏ 

ولأن ما يخاف من الضرر بحضوره أكثر مما 


يرجى من المنفعة. وهو لا یومن مکره وغائلته. ۱ 


لخبث طويته. والحرب تقتضي المناصحة, 
والكافر ليس من أهلها 


ب - العقل : 
۷ - المجنون غير مكلف فلا يجب علية 


الجهاد. ولا یتأتی منه ۱ 


ع ی 

۸ - لا يجب الجهاد على الصبي غير البالغ 
ضعيف البنية وهوغيرمكلف. ففي 
الصحيحين عن ابن عمر قال : «عرضت على 


۱ (۱) حديث : « فارجع فلن أستعين بمشرك . 7 .» آخرجه 
مسلم (۳/ ۱4۵۰ -ط الحلبي) من حدیث عائشة. 


بپب ۲ 


رسول الله ية يوم امم 
يجزني في المقاتلة) .۱ 


وقد رد رسول الله َيه يوم بدر أسامة بن زيد 
والبراء بن عازب. وزيد بن ثابت» وزيد بن 
آرقم وعرابة بن أوس» فجعلهم حرسا 
للذراري والنسای *) ولأن الجهاد عبادة تتعلق . 
بالبدن فلا يجب على الصبي والمجنون» 
کالصوم والصلاة والحج . ۱ 


د الذکورة : 

٩‏ - تشترط الذكورة لوجوب الجهاد. لا روت 
عائشه قالت : يا رسول الله » هل على النساء 
جهاد؟ فقال: «جهاد لا قتال فیه : احج 
والعمرة) . ° 


(۱) حدیث ابن عمر : «عرضت على رسول اله يله . . . » 
آخرجه البخاري (الفتح ۰ - 3 السلفیة) ومسلم 
(۳/ ۱۹۰ - اخلبي). 

وانظر : فتح القدیر ه/ ۱۹۳ وما بعدهاء وابن عابدین 
۳ وال دونة ۳/ ۵ وحاشية الدسوقی 
۲ والهذب ۰۲۳۰/۲ ونهاية الحتاج ۵۲/۸ 
وروضة الطالبین ۰۲۰۹/۱۰ ۰۲۱۰ والغنی ۳۷/۸ 
وکشاف القناع ٩۱۲/۳‏ ۱ 

(۲) حدیث : « وقد رد رسول الله یز یوم بدر. 
البخاري (الفتح ۷/ ۲۹۰ - ط السلفية) . 

(۳) حدیث : « جهاد لا قتال فيه الحج والعمرة» . آخرجه ابن 
ماجة (۹۱۸/۲-ط احلبي) وصححه ابن خزيمة 
(/ 4 ط الکتب الاسلامي) من حدیث عائشة. 


۱۳۷ سا 


وعلی ذلك فلا يجب علیهن الجهاد مالم يتعين 
في الأحوال الثلاثة المتقدمة . 

أما إخراج النساء مع المجاهدين فيكره في 
سرية لا يؤمن عليهاء لأن فيه تعريضهن 
للضیاع ويمنعهن الامام من الخروج للافتتان 
هن » ولسن من أهل القتال لاستیلاء الخور 
والجبن علیهن. ولأنه لا يؤمن ظفر العدو بپن» 
فیستحلون منهن ما حرم الله تعالی . 

وصرح الحنابلة باستثناء امرأة الأمير 
لحاجته, أوامرأة طاعنة في السن لصلحة فقط 
فانه يؤذن لمثلهماء لما روت الربیع بنت معوذ 
قالت : كنا نغزومع رسول الله ية فنسقي القوم 
ونخدمهم الای ونرد الجرحى والقتلی إلى 
الدينة , © 

ولکن لا بأس باخراج النساء مع المسلمين 
إذا کانوا عسکرا عظییا يؤمن عليه لأن الغالب 
السلامة» والغالب کالتحقق . 


ولا يجب الجهاد على خنثی مشکل. لأنه لا 
يعلم كونه ذكراء فلا يجب مع الشك في 
شرطه . 9) 


(۱) حديث الربيع بنت معوذ: «وكنانفزومع 


رسول الله َة . . . » آخرجه البخاري (الفتح ۹ - ط 
السلفية) . 
وانظر الغني ۰۳۹۰/۸ ۳۹۰ 
(۲) الرجع السابق . 


هم القدرة على مؤنة الجهاد : 
۲۰ د e‏ 
السلاح. 

وکذلك لا يجب على الفقيرالذي لا جد 
ماینفق في طريقه فاضلا عن نفقة عياله» لقوله ‏ 
عزوجل : ولا على الذين لا جدون ما ينفقون 
حرج ٩.‏ 

فان كان القتال على باب البلد أوحواليه 
وجب عليه» لأنه لا حتاج إلى نفقة الطريق» 
وان كان على مسافة تقصر فیها الصلاة و يقدر 
على وسيلة تنقله لم يجب علیه لقوله تعالی : 
«ولا على الذين إذا ما أتوك لتحملهم قلت لا . 
أجد ما أحملكم عليه تولوا وأعینهم تفيض من 
الدمع حزنا ألا يجدوا ما ينفقون» . 9) 

وإن بذل له الإمام ما يحتاج إليه من وسيلة 
نقل وجب عليه أن يقبل ويجاهد, لأن مايعطيه 
الامام حق له وان بذل له غير الامام لم يلزمه 
قبوله . ° 


و السلامة من الضرر : 
١‏ -لايجب الجهاد على العاجزغير 


٩۱ سورة التوبة/‎ )١( 

(۲) سورة التوبة/ ٩۲‏ 

(۳) ابن عابدین ۳/ ۰۲۲۰ ۲۲۱ وحاشية الدسوقي ۰۱۷۰/۲ 
وروضة الطالبین ۱۰/ ۲۱۰ والغني ۳۸/۸ 


۱۳۸ 


ومن ثم فلا یخرج المريض الدنف الذي 
يمنعه مرضه من الركوب أو القتال» بأن تحصل 
له مشقة لا تحتمل عادة . 

ولا يسقط وجوب الجهاد بالرض إن كان 
يښیا لا يمنعه. كوجع ضرس» وصداع 
خفیف » ونحوهم لأنه لا يتعذر معه| 
الجهاد. (۱) ۱ 

وان قدرعلی الفروج دون القتال فينبغي أن 
يخرج لتكثير السواد إرهابا. 0) 

وكالمريض من له مريض لا متعهد له 
۳ ۱ 

ولا جرج الأعمی . ولا الأعرج» ولا القعد 
ولا الأقطع. لأن هذه الاعذار غنعهم من 
الجهادء وقد قال الله تعالى : لیس على 
الأعمى حرج ولا على الأعرج حرج ولا على 
المريض حرج .0 

وقال: ليس على اله لضعفاء ولا على 
المرضى ولا على الذين لا جدون ما ينفقون 
حح إذا نصحوا لله ورسوله» . 9) 
(۱) حاشية رد المحتار ۳/ ۲۲۱ ونهاية الحتاج ۸/ هه والمغني 

۸/ ۸ وكشاف القناع ۳/ ۳٩‏ 
(۲) رد الحتار ۳/ ۱ وفتح القدیر ه/ ۱٩۹۳‏ 
(۲) نهاية الحتاج ۸/ هه 


۱۷ سورة الفتح/‎ )٤( 
4۲ سورة التوبة/‎ )5( 


فلم يجب عليه» وکالاعمی ذورمد» وضعیف 
الشخص وما يتقيه من السلاح وجب عليه . 
عليه لأنه لا یقدر علی القتال. 

وجب على الأعور والأعشى . وهوالذي 
يبصر في الهپار دون الیل لأنه كالبصير في 
القعال © 

وأما العرج فالقصود به العرج الفاحش 
الذي يمنع المشي الجيد والركوب كالزمانة 
ونحوهاء وهوعرج بين. ولوكان في رجل 
واحدة» فإذا كان يسيرا يتمكن معه من الركوب 
وا مشي وان تعذرعليه شدة العدی فلا يمنع 
ذلك وجوب الجهاد. لأنه ممكن فشابه الأعور. 
أصابع يد واحدة» إذ لا بطش لما ولا نكاية, 
ومثله| فاقد الأنامل . 

ولا تأثير لقطع أصابع الرجلين إذا أمكن معه 
الشي من غير عرج بين . © 


من يمنعه الإمام من الخروج في الجهاد 1 
۲ - صرح الشافعية والحنابلة بأنه يسن لاإمام 


(۱) هابة الحتاج ۸/ ۵ ط مصطفی البابي الحلبي. والهذب 
۲ وکشاف القناع ۳۹/۳ 
(۲) ناية الحتاج ۸/ ۰66 والهذب ۲۲۸/۲ 


۹ 


أونائبه منع حذل ومرجف من الخروج وحضور 
الصف وإخراجه منه مالم خش فتنة بل يتجه 


ذلك منه وأن بقاءه مضر بغيره . © 


والمخذل من يصد غيره عن الغزوويزهدهم 
في روج إليه مثل أن يقول: الحر أو البرد 
شدید والمشقة شديدة ولا تؤمن هزيمة 
الجيش وأشباه هذا. يقول الله عزوجل: لو 
خرجوا فيكم ما زادوكم إلا خبالا ولأوضعوا 
جلالكم يبغونكم الفتنةي . ٠”‏ 

قيل في التفسير: لأوقعوا بينكم الاختلاف» 
وقيل : لأسرعوا في تفريق جمعكم . © 

" والمرجف هوالذي يقول: هلكت سرية 

المسلمين وما لهم مدد ولا طاقة لهم بالکفار ونحو 
هذاء لقوله تعالی : #ولکن كره الله انبعائهم 
فثبطهم وقيل اقعدوا مع القاعدين# . 9) 

ولا يأذن لمن يعين على المسلمين بالتجسس 
للكفارء وإطلاعهم على عورات السلمین؛ 
ومكاتبتهم باخبارهم ودلالتهم على عوراتهم » 
أوإيواء جواسيسهم » ولا من يوقع العداوة بين 


)١(‏ نهاية المحتاج ۸/ لاه. والغني ۸/ ۰۳۵۱ وروضة الطالبين 
6/1۰ 

(۲) سورة التوبة/ ٤۷‏ 

(۳) الهذب ۲۳۰/۲ 

(4) سورة التوبة/ ٤٦‏ 


السلمین ویسعی بالفساد للآية: #ولکن کره 
الله انبعاثهم #. ولان هؤلاء مضرة على 
السلمن فيلزمه منعهم . ۲٩‏ 

وان خرج معه آحد هؤلاء لم يسهم له. ول 
یرضخ » وان أظهر عون السلمین, لأنه يحتمل 
أن يكون آظهره نفاقا وقد ظهر دليله» فیکون ‏ 
جرد ضرر فلا یستحق ما غنموا شیثا وان كان 
الأمير أحد هؤلاء لم يستحب الخروج معه لأنه 
إذا منع خروج المخذلء والرجف. 
والجاسوس ونحوهم. تبعا فمتبوعا أولى » ولأنه 
لا تؤمن الضرة على من صحبه .۲۳ 

هذاء وکل عذر منع وجوب اج منع وجوب 
الجهاد الا خوف طریق من کفار. فانه وإن منع 
وجوب احج لا یمنع وجوب الجهاد. لأن مبتى ' 
الجهاد على ركوب الخاوف . 


القتال علی جعل : ۱ 

۳ - ذهب الحنفية والمالكية إلى أنه یکره أخذ 
الجعل على الحهاد. مادام للمسلمين فيءء لأنه 
لا ضرورة إليه» ومال بيت المال معد لنوائب 
المسلمين» والظاهر أن الكراهة تحريمية لأن 
حقيقة الأجر على الطاعة حرام» فا يشبهه 


مكروه. 


۳۵۱/۸ المغني‎ )١( 
۲4۰/۱۰ الغني ۸/ ۰۳۵۱ وروضة الطالبين‎ )۲( 


۱6 بت 


وقد نقل عن مالك کراهیته الشديدة للقتال 
TT‏ 

وان م يوجد شيء في بيت المال لا یکره 
الجعل للضرورت وهودفع الضرر الأعلى أ 
تعدي شر الکفار إلى المسلمين ‏ بالأدنى وهو 
الجعل قال ابن عابدين : فيلتزم الضرر الخاص 
لدفع الضرر العام . 

إلا أن المالكية يشترطون في جواز الجعل أن 
تكون الخرجة واحدة» كأن يقول الجاعل 
للخارج عنه: أجاعلك بکذا على أن تخرج 
بدلا عني في هذه السنة. أما لوتعاقد معه على 
أنه كلما حصل الخروج للجهاد خرج نائبا عنه 
فلا يجوز لقوة الغررء فالمراد ا 
الخروج . 

وكذلك من قدر على الجهاد بنفسه وماله 
لزمه. ولا ينبغي له أخذ الجعل.. وإذا قال 
القاعد للغازي , خذ هذا امال لتغزوبه عني لا 
جوز لأنه استئجار على الجهاد. بخلاف 
قوله : فاغز به . () 

ويرى الشافعية أنه لا يجاهد أحد عن أحد 
بعوض آوغیر عوض. لأنه إذا حضر القتال 
تعین عليه الفرض في حق نفسه فلا يؤديه عن 
غيره . 


ولا يصح من الإمام أوغيره استتجارمسلم . 


٤٤ ۰۳۱/۳ ابن عابدين ۰۲۲۲/۳ والدونة‎ )١( 


غلا وجلا ماما ع ذف وزع عقوم عأ بعلل ته جاه ف دق جازم عو سح« 


للجهاد. لأنه يقع عن المباشر عن نفسه دون 
ومايأخذه الجاه دون من الديوان من 


الفيءء ومايأخذه المتطوع من الزكاة إعانة لا 


أجرة . 


ومن أكره على الغزولا أجرة له إن تعين 
عليه وإلا استحقها من خروجه إلى حضوره 


الواقعة . )١‏ 
أما الحنابلة فقد قال الخرقي : إذا استأجر . 
الأميرقوما يغزون مع المسلمين لمنافعهم لم يسهم 


لهم وأعطوا ما استؤجروا به . قال ابن قدامة: 
نص أحمد على هذا في رواية جاعة. فقال في 
رواية عبدالله وحنبل : في الامام يستأجر قوما 
يدخل بهم بلاد العدولا يسهم لهم. ويوفي لهم 
با استؤجروا عليه. وقال القاضي : هذا محمول 
على استثجار من لا يجب عليه الجهاد كالعبيد 
والكفار. 


أما الرجال المسلمون الأحرار فلا يصح 
استئجارهم على الجهاد. لأن الغزويتعين 
بحضور الغزوعلى من كان من أهله, فإذا تعين 
عليه الفرض ل يجز أن يفعله عن غبره. کمن 
عليه حجة الإسلام لا يجوز أن يحج عن غبره. 
ثم قال ابن قدامة: ويحتمل أن يحمل كلام أحمد 


(۲) روضة الطالبين ۰۲6۰/۱۰ ۲۶۱ ونهاية الحتاج 


۸ ۰۳ والهذب ۲۲۷/۲ 


ات 


امنا ل ل فاه ع ع ع جع قي عه لام ناج تسا لاعاطة ماوق CD TENS TL CE‏ لوز وال ماه م قات 


وال خرقي على ظاهره في صحة الاستئجار على 
الغزولن لم يتعين عليه » لما روى أبوداود بإسناده 


عن عبدالله بن عمر و أن رسول الله كل قال: . 


«للغازي أجره وللجاعل آجره». ”2 وروی 
رسول الله ل «مشل الذين يغزون من أمتي 
ويأخذون الجعل»ء ويتقوون به على عدوهم . 
مثل أم موسی ترضصع ولدها وتأخذ أجرها»9) 
ولانه أمر لا ختص فاعله أن يكون من أهل 
میتسین عليه الجهاد فصح أن يؤجر نفسه عليه 
کالعبد» ویفارق اج حيث أنه لیس بفرض 
عين» وأن الحاجة داعية إليه» وفي المنع من أخذ 
الجعل عليه تعطیل له ومع له ما فيه للمسلمين 
نفع وبهم إليه حاجة» فينبغي أن يجوز بخلاف 


١ (۳ ۱ الحج‎ 


(۱) حديث : « للغازي أجره وللجاعل آجره» . أخرجه أبو 
داود (۳/ ۳۷ - تحقیق عزت عبيد دعاس) من حديث 
عبدالله بن عمرو وحسنه السيوطي كا في فيض القدير 
(۵/ ۲۹۱ - ط المكتبة التجارية) . 

(۲) حدیث : «مشل الذين يفزون من أمتى ویأخذون 
اخعل.. .» آخسرجه آبو داود في مراسیله كما في حفة 
الأشراف للمزي (۱۳/ ۱۵ ط الدار القيمة) من حديث 
سعید بن جبير مرسلا. وعزاه کذلك التقي اندي إلى أبي 
١‏ نعيم والبيهقي عن جبير. كذا في كنز العمال /٤(‏ ۳۳۹ - ط 
الرسالة) . : 

٤٦۷ /۸ المغني‎ )۳( 


وأما الاستفادة من الجعل عند من قال به في 
غير الجهاد. فقد صرح الحنفية بأنه يجوز 
للغازي أن يترك بعض الجعل لنفقة عيالهء لأنه 
لا يتهيأ له الضروج إلا به .۲۲ وقال الحنابلة : لا 
يترك لاهله منه شیشاء لأنه لیس بملکه إلا أن 
يصل إلى رأس مغزاه فیکون كمالهء فیبعث إلى . 
عياله منه» ولا يتصرف فيه قبل الخروج لثلا 


أنفقهء إلا أن يشتري منه سلاحا أو الة 


٩ للغزو.‎ 


ومن أعطي شیثا من المال يستعين به في غزوة 
بعينها فما فضل بعدها فه وله کا صرح به 
الحنابلةء وإليه ذهب عطاء وجاهد وسعید بن 
السیب. وکان ابن عمر إذا آعطی شیئا في الغزو 
یقول لصاحبه: إذا بلغت وادي القری فشأنك 
به . ولأنه أعطاه على سبیل العاونة والنفقة لا 
على سبیل الاجارة. فکان الفاضل له وان 
اعطاه شيئا لینفقه في الغزومطلقاء ففضل منه 
فضلء آنفقه في غزوة آخری» لانه أعطاه. 
الجميع لینفقه في جهة قربة فلزمه إنفاق الجميع 
فیها ° ۱ 


(۱) ابن عابدین ۲۲۲/۳ 
(۲) الغني ۳۷/۰/۸ 
(۳) الرجع السابق 


6۲ 


الدعوة قبل القتال : 

6 - اتفق الفقهاء على أنه إذا دخل السلمون 
دار الحرب فحاصروا مدينة أوحصنا دعوا الكفار 
إلى الاسلام. لقول ابن عباس رضي الله عنه 
«ماقاتل النبي ی قهما حتى دعاهم إلى 
الإسلام» فان أجابوا كفوا عن قتالهم لحصول 
القصود. وقد قال ی : «أمرت أن أقاتل الناس 
حتى يشه دوا أن لا إله إلا الله ء وأن محمدا 
رسول الله » ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزکاق 
فإذا فعلوا ذلك عصموا مني دماءهم وأمواهم إلا 
بحق الإسلام. وحسابهم على الله . () 


وان امتنعوا دعوهم إلى أداء الجزية. وهذا 
في حق من تقبل منه الحزية » وأما من لا تقبل منه 
كالمرتدين وعبدة الأوثان من العرب فلا فائدة في 
دعوتهم إلى قبول الجزية. وهذا في حق من لم 
. تبلغه الرسالة لقطع حجتهم. لأنه لا يلزمهم 
الإسلام قبل العلمء والدليل عليه قوله عز 
وجل : «إوما كنا معذبین حتى نبعث رسولا». 
ولا جوز قت اهم على ما لا يلزمهم» ولحديث 
بريدة: «ک‌ان النبي بي إذا بعث أميرا على 
جیش أوسرية آمره بتقوی الله تعالی في خاصة 
نفسه وبمن معه من السلمین. وقال : إذا لقیت 


(۱) حديث : » مرت آن آقاتل الناس . . . » آخرجه البخاري 
(الفسح 3-۱ السلفية) ومسلم (۱/ ۵۳ -ط الحلبي) 


من حديث عبدالله بن عمر . 


عدوك من المشركين فادعهم إلى ثلاث خصال 
فأيتهن ما أجابوك فاقبل منهم وکف عنهم : 
ادعهم إلى الاسلام فان آجابوك فاقبل منهم 
وکف عنهم » ثم ادعهم إلى التحول من دارهم 
إلى دار المهساجرين» وأخبرهم أنهم إن فعلوا 
ذلك فلهم ما للمهاجرين وعليهم ما على 
المهاجرين, فان أبوا أن يتحولوا منهاء فأخبرهم 
أنهم يكونون كأعراب المسلمين يجري عليهم 
حكم الله الذي يجري على المؤمنين, ولا يكون 
هم في الغنيمة والفيء شيء, إلا أن يجاهدوا مع 
السلمین. فإن هم أبوا فسلهم الجزية. فإن هم 
أجابوك فاقبل منهم وکف عنهم » فإن هم أبوا 
فاستعن بالله وفاتلهم. وإذا حاصرت أهل 
حصن. فأرادوك أن تجعل لهم ذمة الله وذمة 
نبيه» فلا تجعل هم ذمة الله ولا ذمة نبيه» ولكن 
اجعل لهم ذمتك وذمة أصحابك فإنكم إن 
تخفروا ذممكم وذمم أصحابكم, أهون من أن 
تخفروا ذمة الله وذمة رسوله. وإذا حاصرت أهل 
حصن ‏ فأرادوك أن تنزهم على حكم الله فلا 
تنزلهم على حكم الله ولکن أنزهم على 
حکمك. فإنك لا تدري أتصيب حكم الله 
فیهم» . )٩‏ 


(۱) حدیث : «کان إذا بعث أميرا على جيش أوسرية. . . » 
آخرجه مسلم (۳/ ۱۳۵۷ - ۱۳۵۸ -ط الحلبى) . 
وانظر : الاختیار 6/ ۱۱۸ وفتح القديره/ ۱۹۵ وما- 


بت ۱۲ بت 


ولقوله ول في وصية أمراء الأجناد : فادعهم 
إلى شهادة أن لا إله إلا الله ولأخهم بالدعوة 
بعلمتوة آنا نقاتلهم علی الدین لاع سلب 
منة القتال . )٩(‏ 


قال المالكية: ودعوة الکفار وجوبا إلى 
الاسلام تستمر ثلاثة أيام في کل یوم مر فإذا 
دعوا أول الشالث قوتلوا في أول الرابع بعد 
دعوتهم فيه لاداء الجزية وامتناعهم. ولا تجب 
دعوتهم للاسلام لا في بقية الثالث ولا في أول 
الرابع . ثم إن أبوا قبول الإسلام دعوا إلى أداء 
الجزية مرة واحدة في أول اليوم الرابع إجمالا. الا 
أن يسألوا عن تفصيلها بمحل يؤمن فيه غدرهم 


لكونهم تنالهم فيه أحكامناء وإلا بأن لم يجيبوا أو 


أجابوا ولكن بمحل لا تنالهم أحكامنا فيه ول 
يرتحلوا لبلادنا قوتلوا وقتلوا . "“ ولو قاتلهم 
السلمون قبل الدعوة أثموا للنبي. ولا يضمن 
السلمون شيئا ما آتلفوه من الدماء والأموال عند 


۲ وجواهر الاکلیل ۰۲۵۲/۱ والهذب ۰۲۳۱/۲ 
وکشاف القناع ۳/ ۰5۰ والغنی ۰۳۱۱/۸ 

(۱) حدیث : «وصية النبي بي لأمراء الأجناد» سبق تخريجه 
بهذا العنی انفاف/ع ۲‏ 


وانظر : شرح فتح القدیر ه/ ۱۹۰ وما بعدها وحاشية 


رد الحتار ۳/ ۲۲۳ 
(۲) حاشية الدسوقي ۲ وجواهر الاکلیل ۲۵۲/۱ 


الحنفية مع الإثم. وهذا لعدم العاصم وهو 
الدین» ین ان فصار كقتل النسوان 
والصبيان . ( 

هذا في حق من لم تبلغه الدعوة من عبدة 
الأوثان وغيرهم > وكذلك إن وجد من أهل 
الكتاب من لم تبلغه الدعوة دعوا قبل القتال. 

أمامن بلغته الدعوة من أهل الكتاب 
ا فإنه لا جب دعوتهم» لأن الدعوة قد 
انتشسرت وعمت» فلم يبق منهم من لم تبلغه 
الدعوة إلا نادر بعيد. 

ذکر ابن عابدين نقلا عن الفتح : أن المدار 
على غلبة الظن بأن هؤلاء لم تبلغهم 
الدعوة . © 

قال هد : إن الدعوة قد بلغت وانتشرت 
ولكن إن جاز أن يكون قوم خلف الروم وخلف 
الترك على هذه الصفة لم يجز قتالهم قبل 
الدعوة ”2 وذلك لما روى بريدة أن رسول 
الله با قال: «إذا لقيت عدوك من المشركين 
فادعهم إلى احدی ثلاث خحضال ج 
الحديث» . 
وقال مالك : آما من قارب الدروب فالدعوة 


(۱) السرخسي ۰ وابن عابدین ۲۲۳/۳ 
(۲) ابن عابدین ۲۲۳/۳ 
(۳) الغني ۳۱۲/۸ 
ری الدونة ۲/۳ 

وحدیث : «إذا لقيت عدوك. . .» تقدم تخرعجه انفا 
ف/۲ 


ی 


روج e‏ وما هم عليه 


من البغعض والعداوة للدین وأهلهء ومن طول 
معارضتهم للجيوش ومحاربتهم لهم. فلتطلب 
غرتهم . ولا تحدث شم الدعوة إلا تحذيرا وأخذ 


NE‏ اللي ومتعا بأ رجاه المسلمون 


من الظهور عليهم . 
٠‏ قال مالك: إذا عاجلك أهل ارب عن أن 
تدعوهم فقاتلهم » وسئل عن قوم أتوا إلى قوم في 
ديارهم فأرادوا قتلهم وأخذ أمواهم . قال 
مالك: ناشدوهم بالله فان أبوا وإلافالسيف ۱) 
وقال کی بن شعلد» لا باس بابتغاء عورة 
ال دولی لا ونباراء لان دعوة الاسلام قد 
بلغتهم . وقد كان رسول الله ل بعث إلى خیبر 
فقتلوا أميرهم ابن أبي الحقيق غيلة. ”2 وكذلك 
يفعل بقوم إن جلست بأرضك آتوك وان سرت 
قاتلوك . 
وروی ابن وهب عن ربيعة أنه قال : إن 
كان عدو لم تبلغه الدعوة ولا آمر النبوق فإنهم 
يدعون ويعرض عليهم الإسلام. وتسير إليهم 


الأمثال» وتضرب هم العبر. ويتلى عليهم 
القران. حتی إذا بلغ العذرنی دعائهم وأبوا 


طلبت عورتبم. والتمست غفلتهم. وكان 


(۱) الدونة ۳/۳ ۱ 
(۲) حديث : « بعث إلى خيبر فقتلوا أميرهم ابن أبي الحقيق» 
أخرجه SS‏ ۲ 1-۰ السلفية) من حديث 
البراء بن عازب . 


الدعاء فيمن آعذر إليهم في ذلك بعد 
الإعذار تحذيرا هی وفي هذا ضرر على 
ا 

قال ابن قدامة من الحنابلة: إن وجوب 
الدعوة قبل القتال يحتمل أنه كان في بدء الأمر 
قبل ی وظهور الإسلام. فأما اليوم 
فقدانتشرت الدعوق فاستغني بذلك عن 
الدعاء عند . القتال. 

قال أحمد: كان النبي ية يدعو إلى الإسلام 
قبل أن يحارب. حتى أظهر الله الدين وعلا 
الإسلام. ولا أعرف اليوم أحدايدعى » قد 
بلغت الدعوة كل أحد. فالروم قد بلغتهم 
الدعوة وعلموا ما يراد منهم » وإنما كانت الدعوة 
في أول الاسلام . ولكن إذا دعي من بلغتهم 
الدعوة فلا بأس . ( 

ویستحب ذلك مبالغة في الانذار لا روی 
سهل بن سعد قال : قال رسول الله ی لعلي يوم 
خيبر: «انفذ على رسلك حتی تنزل 
بساحتهم » ثم ادعهم إلى الاسلام» ۳ إلا إذا 
تضمنت دعوتهم ضررا ولو بغلبة الظن كأن 
يستعدوا أو يتحصنوا فلا يفعل . 


۰۳/۳ المدونة‎ )١( 

(۲) الغنی۸/ ۳5۱ اا 0 

(۲) حدیث : « أنفسذ على رسلك حتی تتسزل بسناحتهمی 
ثم . . .» آخرجه البخاري (الفتح 4۷٩/۷‏ - ط السلفيق . 


مس ۱٤0‏ سے . 


لوقه قاع يه عه ER OATES‏ هه مره ری رو هریت رم هلعا ایا و رف REE IEE‏ 


النبي اة آغار على بني الصطلق وهم 
غارون ۲۱ والغارة لا تکون بدعوة ) 

ریت الي وجرت الدغرة ارم تون 
واستحباها لنبلشه ب | قصدحم السلمون» 
آما إذا كان الکفار قاصدین السلمین بالقتال 
نفوسهم وحریمهم . 7") 


الأمان في حال القتال : 

۵ _ الأصل أن إعطاء الأمان للكفار من الامام 
أوآحاد المسلمين أوطلبه مباح» وقديكون 
حراما أومكروها إذا كان يؤدي إلى ضر رأو 
إخلال بواجب أو مندوب . 


وحكم الأمان ثبوت الأمن للكفرة عن القتل 
والسبي . وغنم أموالهم. فيحرم بوجود الأمان 
قتل رجاهم وسبي نسائهم وذرار مم » واغتنام 


٠ )*( . أموالهم‎ 


(۱) حدیث : « آغار على بني الصطلق وهم غارون» . آخرجه 
البخاري (الفتح ۸ ۷۰ -ط السلفیة) ومسلم (۳/ ۱۳۵۲ 
ط الحلبي) من حدیث عبدالله بن عمر . 

(۲) شرح فتح القدیر ه/ ۱۹6 وحاشية رد الحتار ۰۲۲۳/۳ 
والهذت ۲۳۱/۲ 

(۳) کشاف القناع 4۱/۳ 

(4) البدائع ۰۱۰۷/۷ والشرح الصغیر ۰۲۸۸/۲ وروضة 
الطالبين ۲۸۱/۱۰ والغني مع الشرح الکبیر 1۳۲/۱۰ 


و(مستأمن) . 


الاستعانة بغير السلمین على قتال العدو: 


'المسلمين على قتال العدو: فذهب الحنفية 


ماعدا ابن النذ وابن حبیب من الالکیف وهو 
رواية عن الإمام مالك إلى جواز الاستعانة بغير 
السلم عند الحاجة . 
وصرح الشافعية والحنابلة بأنه يشترط أن 
یعرف الامام حسن رآیهم من السلمین؛ ويأمن 
بحیث لوخان الستعان مهم وانضموا إلى الذین 
یغزونهم أمكنهم مقاومتهم جميعا. 
وشرط الاوردي : أن مخالفوا معتقد العدو. 
وعند المالكية_ماعدا ابن حبیب ‏ وجماعة 
من أهل العلم منهم ابن النذن والحوزجاني : لا 
تجوز الاستعانة 00000 
ذكره في (استعانة) وفي: (أهل الکتاب) . 
أما استثجار الكافر للجهاد فقد صرح 


)١(‏ ابن عابدين ۰۲۳۰/۳ والمبسوط ۰۳۳/۱۰ وفتح القدير 
۲۵ ۲:۳ والحطاب ۰۳۵۲/۳ والدونة ۰81۰/۳ 
ومغني الحتاج ۶ وروضةء الطالین ۰۲۳۹/۱۰ 
والغني ۰4۱6/۸ وکشاف القناع 1۸/۳ 


= 


الشافعية بأنه يصح استثجارذمي » ومستأمن» 
ومعاهد. بل حربي للجهاد من قبل الامام 
حيث تجوز الاستعانة به من حمس الخمس دون 
غيره أي من الغنيمة لأن الجهاد لا يقع عنه فلا 
يأخذ من الغنيمة» ولأنه يحتمل في معاقدة الكفار 
مالا يحتمل في معاقدة السلمین. وليس لغير 
الامام ذلك. لاحتياج الجهاد إلى مزيد من نظر 
واجتهاد. )١‏ 


محرمات الجهاد ومکر وهاته : 
أ القتال في الأشهر الحرم : 


۷ - الأشهر الحرم هي رجب. وذو القعدة. وذو 
الحجة. وحرم . 


وكان البدء بالقتال في هذه الأشهرني أول 
الإسلام محرما بقوله تعالى : #إن عدة الشهور 
عند الله اثنا عشر شهرا في كتاب الله 4 . () وقوله 
تعالى : «إيسألونك عن الشهر الحرام قتال فيه 
قل قتال فيه كبير» . 7" 


وأما بعد ذلك فذهب جمهور الفقهاء إلى أن 
بدء القتال في الأشهر الحرم منسوخ کما نص عليه 
أحمد» وناسخه قوله تعالى : «فاقتلوا المشركين 


(۱) نهاية الحتاج ۰1۲/۸ ٩۳‏ وما بعدها . 
(۲) سورة التوبة/ ۳۰ 
(۳) سورة البقرة/ ۲۱۷ 


دب 


حيث وجدقوهم 4 وبغزوه 3 الطائف في 
ذي القعدة. ۱ 

والقول الآخر: أنه لا یزال محرماء ودلیله 
حديث جابر«کان النبي ار لا يغزوني الشهر 
ارام إلا آن یغزی» فإذا حضره أقام حتى 
MM ۳ 74‏ 

وأما القتال في الشهر الحرام دفعا فيجوز 
إجماعا من غير خلاف . © 


ب - منع إخراج المصحف وكتب الشرع في 
الجهاد: 

۸ - ذهب جمهور الفقهاء إلى أنه لا يجوز السفر 
بالصحف إلى دار الحرب» والغزوبه» كما روى 
ابن عمسر» قال: قال رسول الله كله : ولا 
تسافروا بالقران فإني لا آمن أن يناله 
العدو» 7 ولأن إخراج ذلك يؤدي إلى وقوعه 
في يد العدو وفي ذلك تعريض لاستخفافهم به 


(۱) سورة التوبة/ ه 

(۲) حديث : لم يكن رسول اله يخ يغزوفي الشهر...» 
أخرجه ابن جرير الطبري في تفسيره (4/ ۳۰۰-ط دار 
المعارف). وإسناده صحيح . 

(۳) المبسوط ۰۲/۱۰ ۳ ونهاية الحتاج ۰49/۸ وروضة 
الطالبين ۰۲۰/۱۰ وکشاف القناع ۳۷/۳ 

)٤(‏ حدیث : « لا تسافروا بالقرآن فإني لا آمن أن يناله 
العدى : أخرجه مسلم (۳/ 0ط الحلبي) من حديث 
عبدالله بن عمر. 


۷ 


وهوحرام» فا آدی إليه فهوحرام . ولکن لا 
یکره عند الحنفية اخراج الصحف في جیش 
يؤمن عليه وأقله عند الامام آربعائت وقال 
ابن امام : ينبغي أن يكون العسكر العظيم اثني 
عشر ألفاء لقوله ية : «لن تغلب اثنا عشر 
ألفا من قلة» 0 ۱ 
وصرح المالكية بأنه يحرم السفر بالصحف 
لأرضهم ولومع جيش كبيرء وقاس بعض 
الفقهاء على الصحف كتب الفقه 
وین ) 

واذا نحل مسلم إليهم بأمان جا ز حمل 
المصحف معه إذا كانوا يوفون بالعهد» لأن 

فإذا م يكن آمان فإنه يحرم إرسال الصحف 
إليهم ول و طلبوه ليتدبروه خشية إهانتهم له ولا 
ینطبق هذا على الکتاب الذي فيه الاية 
ونحوها . 9) 


ج من لا يجوز قتله في الجهاد : 
۹ اتفق الفقهاء على أنه لا جوز ني الجهاد 


(۱) حديث : «لن تغلب الناعشر ألفا من قلة». أخرجه 
أبوداود (۳/ ۸۲ - تحقيق عزت عبيد دعاس) والحاكم 
(۱/ 11۳ -ط دائرة المعارف العشانيسة) من حدیث 
عبدائه بن عباس › وصححه الحاكم ووافقه الذهبي . 

(۲) ابن عابدين ۰۲۲۳/۳ ۰۲۲6 والیسوط ۰۲۹/۱۰ 
وحاشية الدسوقي 2۱۷۳۷4۷/۲ والمغني 16 لاض 

(۳) ابن عابدین ۰۲۲6/۳ والدسوقي ۱۷۹/۲ 


قتل النسای والصبیان. والجانین» والخنثى 
الشکل. لا روي عن ابن عمر رضي الله عنه : 
«آن امرأة وجدت في بعض مغازي رسول 
الله ية مقتولف فنهی عن قتل النساء 


۳ ۱ 
والصبيان» . ( ( 


وكذلك لا يجوز قتل الشيوخ عند جمهور 
الفقهای وبه قال مجاهد, لما روي أن النبي كَل 
قال: «لا تقتلوا شيخا فانياء ولا طفلاء. ولا 
امرأة»» ”2 ولا روي عن ابن عباس في قوله 
تعالى : «ولا تعتدوا»” يقول: «لا تقتلوا . 
النساء والصبيان, والشيخ الکبیر» وروي مثله 
عن أبي بكر وعمر رضي الله عنه|. ولأنه ليس 


۱ من أهل القتال فلا يقتل كالمرأةء وقد أوماً 


النبی ية إلى هذه العلة في المرأة التي وجدت 
مقتولة في بعض مغازیه. فقال: «ما كانت هذه 
لتقاتل» . ٩‏ ۱ 


(۱) حديث.: «نبى عن قتل النساء والصبيان». أخرجه 
البخاري (الفتح ١54/5‏ ط السلفية) ومسلم (۳/ 17514 
ط الحلبي) . 

(۲) حديث : « لا تقتلوا شيخا فانياء ولا طفلا ولا امرأة». 
أخرجه أبو داود (۳/ ۸٦‏ - تحقيق عزت عبيد دعاس) من 
حديث أنس بن مالك. وإسناده حسن لغيره. 

(۳) البقرة / ۱۹۰ 

(4) حديث : «ماكانت هذه لتقاتل. ..» أخرجه آبو داود 
(۳/ ۱۲۲ - تحقيق عزت عبيد دعاس) والحاكم (۲/ ۱۲۲ - 
ط داثرة العارف العش‌انية) من حديث رباح بن ربیع» 
وصححه الحاكم ووافقه الذهيي . 


-1١44- 


۷ و عدم ووو اله مو ديم ره اه مد کرت هی هم وم تور وا و مدیم سا و 


وقال الشافعية في الأظهر وابن النذر: يجوز 
قتل الشیوخ. لعموم قوله تعالی : «فاقتلوا 
الشرکین4» "۱ ولقول النبي كل : «اقتلوا شیوخ 
الشرکین واستحیوا شرخهم» . ۱ ولأنهم أحرار 
مكلفون فجاز قتلهم كغيرهم . والخلاف في قتل 
الزمن والأعمى ومن في معناهما كيابس الشق» 
ومقطوع الیمنی أو المقطوع من خلاف. 
كالخلاف في الشيخ . ©) 

ولا يقتسل الراهب في صومعته» ولا أهل 
الكنائس الذين لا يخالطون الناس. فان خالطوا 
قتلوا کالقسیس. ولا سائح في الجبال لا يخالط 
الناس . 

والذي يجن ویفیق» يقتل في حال إفاقته وان 
لم يقاتل . 8 

وصرح الحنابلة بأن المريض يقتل إذا كان تمن 
لوكان صحيحا قاتل» لأنه بمنزلة الإجهاز على 
اشریح. إلا أن يكون مأيوسا من برئه فيكون 


(۱) سورة التوبة | © 

(۲) حدیث : «افتلوا شیوخ الشرکین. واستحیوا شرخهم» 
آخرجه الترمذي /٤(‏ ۱60 ط الحلبي) من حدیث سمرة 
ابن جندب. وفي سنده انقطاع بين سمرة والراوي عنه . 

(*) البدائع ۰۱۰۱/۷ وابن عابسدین ۲۲6/۳ ۲۲۰ 
وحاشية الدسوقي ۲ ونهباية الحتاج ۸/ ىت 
والغني ۸/ 1۷۷ 

۱۰۱ /۷ ابن عابدین ۳ والبدائع‎ )٤( 


بمنزلة الزمن لا یقتل. لأنه لا مخاف منه أن 
بصیر إلى حال یقاتل فیها. 

وکذلك الفلاح الذي لا یقاتل وبه قال 
الأوزاعي لقول.ابن عمر رضي الله عنما : «اتقوا 
الله في الفلاحين الذين لا ینصبون لكم 
الحرب». 

وعند الشافعية يقتل» لدخوله في عموم 


المشركين ۲۱ 
وصرح بعض الفقهاء بأنه لا يجوز قتل رسول 
الكفار. 0) 


ويجوز قتل من قاتل من ذكرنا ولوامرأة. لأن ٠‏ 


. النبي يل قل يوم قريظة امرأة طرحت الرحا 


على خلاد بن سويد فقتلته 9) 

قال ابن قدامة: ولا نعلم في ذلك خلافاء 
وبه قال الاوزاعي» والثوري والليث. لقول ابن 
عباس : مر النبي ية بامرأة مقتولة يوم الخندق» 
فقال: من قتل هذه؟ قال رجل : أنا يارسول 
الله . قال : ولم ؟ قال: نازعتني قائم سيفي . 
قال: فسكت () 


(۱) الغني ۰1۷۸/۸ ۷۹ 

(۲) روضة الطالبین ۲66/۱۰ ونهاية الحتاج ۸/ 14 

(۳) حديث: «أن النبي ب قل يوم قريظة 5 .) آخرجه ابن 
إسحاق في المغازي كما في السيرة النبوية لابن كثير (۳/ ۲6۲ 
- نشر دار إحياء التراث) . 

)٤(‏ حديث: «من قتل هذه ؟» أخرجه أبوداود في المراسيل كما 
في التلخيص ابر (4/ ٠١7‏ ط شركة الطباعة الفنية) . 


~۱۹ 


SS‏ 1 ا ا ل ا ا و ل ل تا 


ولان النبي ية وقف على امرأة مقتولة 
فقال: «ماكانت هذه لتقاتل» وهذا يدل على 
أنه إنها نهی عن قتل المرأة إذا لم تقاتل .© 

وكذلك يقتل كل من هؤلاء إذا كان ملكا 
أوذا رأي يعين في الحرب» لأن دريد بن الصمة 
قتل يوم حنين وهوشيخ لا قتال فیه» وكانوا 
خرجوا به يتيمنون به ويستعينون برأيه» فلم 
ينكر النبي ی قتله, 7 ولأن الرأي من أعظم 
المعونة في الحرب . 

أما الأخرس والأصم» وأقطع اليد الیسری» 
أو إحدى الرجلين فیقتل لأنه يمكن أن يقاتل 
راكنا . ۳) 

ولوقتل من لايحل قتله من ذكرء فعليه 
التوبة والاستغفار فقط كسائر المعاصي, ولا 
شيء عليه من دية ولا کفارق لأن دم الكافرلا 
يتقوم إلا بالأمان» ول يوجد . 7*» وينظر تفصيل 
ذلك في: (جزیه) . 


د قتل القريب 
۰ - اختلفت اراء الفقهاء في قتل القريب أثناء 
الحارية مع الکفار: 


(۱) حديث: «ما كانت هذه لتقاتل» تقدم تخريجه آنفا. 

(۲) حديث: «مقتل دريد بن الصمةء أخرجه البخاري (الفتح 
1۱/۷ ط السلفية) من حديث أبي موسى الأشعري . 
(۳) ابن عابدین ۲۲/۳ ومابخدها وفتح القدیر ۲۰۱/۵ 

ومابعدها. والدونة ۰/۳ والدسوقي ۱۳۹/۳۲ 
)٤(‏ الراجع السابقة . 


دوك اه دف اناما ب الا لك لاوطا عه اوناع لبج عقا 6[ كرفا لع ابه اللو ع 0 


فذهب الحنفية إلى أنه لا يحل للفرع أن يبدأ 
بقتل أصله الشرك بل يشغله بالمحاربة» لقوله 
تعالی : «#وصاحبها في الدنيا معروفاي ^ 
ولانه يجب عليه إحياؤه بالانفاق عليه فیناقضه 
الاطلاق في إفنائه, فإن أدركه امتنع عليه حتى 
يقتله غي » لأن المقصود يحصل بغيره من غير 
اقتحامه المأثم . وأما إن قصد الأب قتله بحيث 
لايمكنه دفعه الا بقتله فلا باس به» لأنٍ 
مقصوده الدفع وهويجوز مطلقاء ولأنه لوشهر 
الأب المسلم سيفه على ابنه» ولا يمكنه دفعه 
إلا بقتلهء يقتله» فهذا أولى . ° 


وصرح الشافعية بانه یکره تنزيها لغازٍ أن يقتل 
قريبه» لأن فيه نوعا من قطع الرحم. وقتل 
قريب حرم أشد كراهة» لأنه يك منع با بكر من 
قتل ابنه عبدالرهن يوم أحد. إلا أن يسمعه 
یسب الله تعالى» أويذكره آویذکررسول 


الله يلك أونبيا من الأنبياء بسوءء”» فإذا سمع 


ذلك أوعلمه منه فلا كراهة حينئذ في قتله تقدییا 
لحق الله تعالى وحق أنبيائه . وإليه مال الحنفية 


(۱) سورة لقمان/ ۱۵ 
۲( البدائع ۰۱۰۵/۷ وفتح القدیر ۰۲۰۳/۰ وابن عابدین 


۱۳5/۳ 

(۲) حدیث: «منع أبا بكر من قتل ابنه عبدالرمن» آخرجه 
البيهقي في السنن (۸/ ۱۸۲ ط دائرة العارف العثانية) من . 
حدیث آبي الزناد وأعله ابن حجر في التلخیص (4/ ۱۰۱ - 
ط شركة الطباعة الفنیة) بضعف الواقدي راویه . 


0۹ا 


أيضاء لأن آبا عبيدة قتل أباه» وقال لرسول 
الله عله : سمعته يسبك ول ينكره عليه . )٩‏ 


ه- الغدر. والغلول. والثلة : 
الغدر والغلول» والتمثيل بالقتلی . لقوله ل : 
«لا تغلواء ولا تغدرواء ولا تمثلوا». 9) 


والغلول في الجهاد الخيانة في الغنم بأن يخفي 
ما وقع في يده فلا يحل لأحد أن يأخذ لنفسه مما 
غنم شيئاء خيطا فا فوقه. بل يضمه إلى 
الغانم . 

وأما ما حتاج إليه من الطعام وعلف الدواب 
والسلاح. فهو جائز عند الحاجة  .‏ وفي المسألة 
تفصیل ینظر في (غنيمة) و(غلول) . 

وكل ذلك رم لقوله تعالی : یا أيها الذين 


۹/۸ ابن عابسدین ۰۲۲۰/۳ ۰۲۲۰ ونباية الحتاج‎ )١( 
ومابعدها. والهذب ۲۳۳/۲. وروضة الطالبين‎ 
۱۳/۰ 
وحديث : «مقالة آيي عبيدة : سمعته يسبك6‎ 
أخرجه أبوداود ني المراسيل كا في التلخيص لابن حجر‎ 
-ط شركة الطباعة الفنیة) من حديث مالك بن‎ ۱۰۲ /6( 
. عمير مرسلا‎ 
حدیث : «لا تغلواء ولا تغدروا ولا تمثلوا» أخرجه مسلم‎ )۲( 
ط الحلبي) من حدیث بريدة.‎ - ۱۳۹۷ /۳( 
۰۲۵/۱ ابن عابدین ۰۲۲/۳ وجواهر الاکلیل‎ )۳( 
1۹6/۸ وحاشية الدسوقي ۰۱۷۹/۲ والمغني‎ ۰۵ 


آمنوا آوفوا بالعق ود )٩(‏ وقوله تعالی : إلا 
ول یظاهروا علیکم آحدا فاقوا إليهم عهدهم 
إلى مدتهم. إن الله يحب التقین4»() لکن إن 
العهد جاز نبذ العهد إليهم لقوله تعالى : 
«وإما تخافن من قوم خيانة فانبذ إليهم 
على سواء إن الله لا يحب الخائنين»# ” وني 
المسألة تفصیل ‏ ينظر في مصطلحات : 
(عهد) و(معاهدة) و(أمان) . 

أما المثلة فهي العقوبة الشنيعة من مثل قطع 
ابتداء على غير جزاء. ولكن لوأن شخصا 
جنی علی قوم جنايات في أعضاء متعددة» 
فاقتص منه. لما كان التشویه الذي حصل له من 
المثلة . 

وحاصل هذا أن المثلة بمن مثْلَ جزاء؛ ثابت 
وفیه خلاف وتفصیل » والثلة بمن استحق القتل 
لاعن مثلة لا تحل . وتأسیساعلی ذلك فانه لا 
بأس بحمل رأس المشرك لوفيه غيظهم وفيه , 
فراغ قلوبنا باندفاع شره . 
(۱) سورة المائدة / ١‏ 
(۲) سورة التوبة | > 


(۳) سورة الأنفال 6۸ 
(4) الغني ۵۱۱/۱۰ - ۵۲۲ ط المنار الأولی . 


ا 


جهاد ۳۲ - ۳۳ 


معوم مم ةو ء وام هن ةمث مني ةونم م مر ةواما ۹ 


واختلف الفقهاء في حمل رؤوس قتلى الكفار 
من بلد إلى آخر بين مجيز ومحرم » بنظر تفصیله في 
مصطلح : (مثلة) . © 


و تحريق العدو بالنار وتغريقه بالاء. ورميه 


۱ بال حنيق : 


۲ - قال ابن قدامة: إذا قدرعلی العدو فلا 
يجوز تحريقه بالنار بغبرخلاف. لحديث آبي 
هريرة أنه قال: بعثنا رسول الله یاه في بعث 
فقال : «ٍن وجدتم فلانا وفلانا فأحرقوهما بالنار. 
ثم قال رسول الله 2 حين أردنا الخروج : «إني 
أمرتكم أن تحرقوا فلانا وفلاناء وان النارلا 
يعذب بها إلا الله 
فاقتلوهما». 7 
0 فأمارميهم قبل آخذهم بالنان فان أمكن 
أخذهم بدونها م يجزرميهم ها لأنهم في معنی 
القدور عليه وأما عند العجزعهم بغيرها 
فجائزفي قول أكثر أهل العلم» وبه قال 
الشوري. والأوزاعي., والحنابلةء وكذلك لا 


(۳ 


فان وجدغوهما 


(۱) ابن عابدين ۲۲۵/۳ وجواهسر الاکلیل ۰۲۵۶/۱ 
وحاشية الدسوقي ۲/ ۰۱۷۹ وروضة الطالبین ۱۰/ ۰۲۵۰ 
والغني ۸/ 4۹6 

(۲) حدیث : «بعثنا رسول الله يك في بعث . 
البخاري الفتح ۱2٩ /٩‏ - ط السلفیة) . 

(۳) الغني ۰48۸/۸ 4194 


۰ آخرجه 


,اما حصار القلاع : فقال الحنفية 
والشاة : فعية: يجوز حصا الكفارفي البلاد 
والقلاع» وارسال الاء علیهم. وقطعه عم 
ورمیهم بنار ومنجنیق وغيرهما. لقوله تعالی : 
#وخژوهم واحصروهم 6( ولأنه 3 حاصر 
أهل الطائف. ورماهم بالنجنیق . "۲ وقیس به 
ی به الاك ا ا حنفية 
وعدمها . ۳ 
وبه قال الثوري والأوزاعي وابن النذر. 
وفصل المالكية القول فقالوا : یقاتل العدو 
باصن بغي ر تحریق وتغريق إذا كانوا مع 
مسلمن» أوذرية آونسای ول يخف على 
السلمین. ويرمون بالمنجنيق» ولومع ذرية» أو 
سای أو مسلمين (f)‏ 
وذهب الحنابلة إلى أنه إن قدر علیهم بغير 
الغرق ل يجزإذا تضمن ذلك إتلاف النساء 
والذرية الذين يحرم [تلافهم قصدا وان یقدر 
علیهم الا به جاز. 29 
(۱) سورة التوبة / © 
(۲) حدیث : «حاصر أهل الطائف ورماهم بالنجنیق . . ۰ 
ذكره ابن إسحاق في المغازي كما في السيرة لابن کشبر 
(۳/ ۲۵۸ - نشر دار إحياء التراث العريي) . 
(۳) ابن عابدین ۰۲۲۳/۳ وفتح القدیر ۵/ ۰۱۹۷ ونهاية 
الحتاج ۰14/۸ ومغني الحتاج ۲۲۳/4 والغني 
۸ 414 


` ۲۵۳/۱ حاشية الدسوقي ۲/ ۰۱۷۷ وجواهر الا کلیل‎ )٤( 
1۸/۸ (ه) الغني‎ 


بت ۱۵۲ مت 


1 ا« وا ع روا اولي هام ها وراه مه وه و دول یله نوزم و فرع وز ES‏ سوه ی و و 


وإذا حاصر الامام حصنا لزمته مضابرته, ولا 
ینصرف عنه إلا في إحدى الحالات الاتية: 
۱ - أن يسلموا فيحرزوا بالاسلام دماءهم 
وأمواههم. لقول النبي ي «أمرت أن أقاتل 
. الناس حتى يقولوا لا إله الا الله فإذا قالوها 
عصموا مني دماء‌هم وأمواطم إلا بحقها»  )١‏ 
۲ أن يبذلوا مالا على الوادعة فیجوز قبوله 
منیم. سواء أعطوه جملة. آوجعلوه خراجا 
مستمرا يؤخذ منهم کل عام» فان کانوا من 
تقبل منهم الجزية فبذلوها لزمه قبوطاء لقوله 
تعالی : «حتی یعطوا الجزية عن يد وهم 
صاغرون . ) 

وإن بذلوا مالا على غيروجه الجزية فرأى 
المصلحة في قبوله قبله. ولا يلزمه قبوله إذا لم ير 
الصلحة في ذلك . ° 
۳ أن يفتحه. 
٤‏ - أن يرى المصلحة في الانصراف عنه» اما 
لضرر الاقامة. واما للیأس متهم واما لصلحة 
ينتهزهاء تفوت بإقامته. فینصرف عنه لا 
روي أن النيي ی حاصر أهل الطائف فلم ينل 
منهم شیشا. فقال: «إناقافلون إن شاء الله 
تعالى غدا ...». )٩(‏ 


(۱) حدیث : «أمرت أن آقاتل الناس ۰ .» تقدم تخريجه ف/ ه 
٠‏ (۲) سورة التوبة / ۲۹ 
۳( الراجع السابقة . 
(6) حديث: «إناقافلون إن شاء الله . . .» أخرجه- 


6 - أن ينرلواعلى حکم حاکم» فیجون لا 
روي عن النبي و «آنه لما حاصربني قريظة 
رضوا بأن ین زلوا على حکم سعد بن معاذ 
فأجابهم إلى ذلك» ) ۱ ۱ 
قال ابن قدامة: ويشترط أن يكون الحاكم 
حرا مسل] عاقلا بالغاذكراعدلا فقيهاىا 
يشترط في حاكم المسلمين, ويجوزأن يكون 
آعمی لأن عدم البصرلا يضرهناء لأن 
القصود رأيه ومعرفة المصلحة. ولا يضر عدم 
البصر فيه. بخلاف القضاء, فإنه لا يستغني 
عن البصر لیعرف المدعي من المدعى عليه: 
والشاهد من المشهود له والمشهود عليه والمقرله 
من المقر» ويعتبرمن الفقه ههنا مایتعلق ذا 
الحكم ما يجوز فيه ویعتبرله ونحوذلك. ولا 
يعتبر فقهه في جميع الأحكام التي لا تعلق لها 
ا وفذا حكم سعد بن معاذ ول يثبت أنه 
كان عالما بجميع الأحكام . وإذا حكموا رجلين 
جاز» ويكون الحكم ما اتفقا علیه» وإن جعلوا 
الحكم إلى رجل يعينه الامام جاز, لأنه لا يختار 
الا من یصلح» وإن نزلوا على حكم رجل منهم 
أوجعلوا التعيين إليهم لم يجز. لأنهم ربا اختاروا 


= البخاري (الفتح ۸ -ط السلفية) من حدیث عبدالله 
ابن عمر. 
(۱) حديث: « آمر بني قريظة أن ينزلوا على حكم سعد بن 
معاذ» أخرجه البخاري (۷/ 4١١‏ -ط السلفية) من 
حديث أبي سعيد الخدري . 


52 - 


KG‏ نوو هر هاه لواف وميه ها OSCR‏ هو مه و مهد 


من لا یصلح » و توا تمه شتسه خی 
۱ الامام جاز لأن بني قريظة رضوا بحکم سعد 
ابن معاد وعینوه ه فرضيه النبي م 
وقال : «لقد حكمت فيهم بحكم الله . ' 


وإن مات من اتفقوا عليه فاتفقوا قوا على غيره 
من يصلح قام مقامه. وإن لم يتفقوا على من 
ده أوطلبوا حكى| لا یصلح» 00 
وكذلك إن رضوا بائشین فيات آحدها فاتفقرا 
على من يقوم مقامه جاز وإلاردوا إلى 
مأمنهم» وكذلك إن رضوا بتحكيم من ۸ تجتمع 
الشرائط فيه ووافقهم الإمام عليه . ثم بان أنه لا 
يصلح لم يحكم. ويردون إلى مأمنهم كما كانوا . 
6 وأما صفة الحكم : فان حكم أن تقتل 
مقاتلتهم. ونسبی ذرارهم نفذ حكمه. لأن 
النبي ل : «لقد حکمت فیهم بحکم الله 
تعالی من فوق سبعة آرقعةم( وإن حکم بالن 
علی المقاتلة وسبی الذرية» فقال القاضی یلزم 
حکمه وهومذهب الشافعي, لأن الحكم إليه 


(۱) شطر من الحديث السابق, وتقدم تخریجه آنفا . 

(۲) حدیسث : «لقد حکمت فیهم بحكم الله من فوق 
سبعة. . .» آخرجه ابن اسحاق من مرسل علقمة بن 
وفاص كا في الفتح لابن حجر (۷/ 4۱۲ - ط السلفیة) 
واصله في صحیح البخاري رالفتح ۷/ 4۱۱ ط السلفية) . 


لاسر 

واحتار أبوالخطاب أن حکمه لا يلزم» لأن 
عليه أن يحكم با فيه الحظ. ولاحظ للمسلمين 
في المن» وإن حكم بالمن على الذرية» فينبغي 
أن لا جوز لأن الامام لا يملك المن على 
الذرية إذا سبوا فكذلك الحاكم » ويحتمل الجواز 
لان هؤلاء لم يتعين السبي فيهم بخلاف من 
سبي فإنه يصير رقيقا بنفس السبي. وان حكم 
عليهم بالفداء جاز, لأن الإمام يخيرني الأسرى 
بين القتل» والفدای والاسترقاق والن؛ 
فكذلك احاکم وان حکم علیهم باعطاء 
الجزية لم یلزم حكمه» لأن عقدالذمة عقد 
معاوضة فلا يغبت إلا بالتراضي ‏ ولذلك لا 
يملك الإمام إجبار الأسيرعلى إعطاء احزیق 
وإن حكم بالقتل والسبي جازللامام الن على 
بعضهم» لأن ثابت بن قيس سأل في الزبيربن 
باطا من قريظة وماله رسول الله ية فأجابه . 
وخالف مال الغنيمة إذا حازه السلمون. لأن 


ملکهم استقرعلیه وان أسلموا قبل الحكم 


علیهم عصموا دماءهم وأموالهم » لأنهم أسلموا 
وهم آحران وأموالهم لهم فلم يجز استرفاقهم ‏ 
بخلاف الأسير. فإن الأسيرقد ثبتت اليد عليه 

کا تثبت على الذریة» ولذلك جاز استرقاقه . 
وإن إن أسلموا بعد الحكم عليهم نظرت. فان كان 
قد حكم عليهم بالقتل سقط لأن من أسلم فقد 


۳ 


و و او واه ووو و موم موم یو موی و عابم عا ع و و و واه م وم موم وم و 


عصم دمه و كز استرقاقهم ل٩:‏ نهم أسلموا قبل 
استرقاقهم. > قال أبوالخطاب : وحتمل جواز 
استرقاقهم . كا لوأسلموا بعد الأسر. ويكون 
الال على ماحكم فيه» الع 
للمسلمين كان غنيمة. أخذوه بالقه أ 
والحظ ١:‏ 


0 - إتلاف الأموال : 

6 ذا استعد الكفار أو تحصنوا لقتال 
المسلمين. فإننا نستعين بالله ونحاريهم لنظفر 
بهم. وان أدى ذلك إلى إتلاف أموالهم, إلا إذا 
غلب على الظن الظفر بهم من غير إتلاف 
لأموالهم فيكره فعل ذلك. لأنه إفساد في غير 


محل الحاجة, وما أبيح إلا ها لأن المقصود كسر 


شوكتهم » وإلحاق الغيظ مهم فإذا غلب على 


لا نتلفه. 9) 
وأما قطع شجرهم وزرعهم, فان الشجر 
والزرع ينقسم ثلاثة أقسام : 


أحدها: ما تدعو الحاجة إلى إتلافه كالذي 
يستترون به من المسلمين» أويحتاج إلى قطعه 
لتوسعة طريق أو غيره» أويكونون يفعلون ذلك 


(۱) المغني ۸/ ۰4۸۰ 481١‏ 
(۲) ابن عابدین ۳/ ۲۲۳ 


بنا فیفعل بهم ذلك . لینتهو فهذا يجوز بغير 
خلاف . 


يأكلون من ثمره» فهذا يحرم قطعه» لما فيه من 
الا ضرار بالمسلمين . 

الثالث : ما عدا هذین القسمین مما لا ضرر فيه 
بالسلمین ولا نفع سوی غيظ الکفار والاضرار 
مهم ففیه روایتان عند النابلة : 


إحداهما: يجوز وبپذا قال مالك والشافعي 
وغير*ماء وقد روی ابن عمر رضي الله عنها أن 
رسول الله بل حرق نخل بني النضير, () وقد 
قال الله تعالى : «إماقطعتم من لينة آوترکتموها 
قائمة على اصوفا فبإذن اللهء وليخزي 
الفاسقين» . 9) 


والشانية: لا جوز. "لما روي عن ابن 
مسعود رضي الله عنه أنه قدم عليه ابن أخيه من 
غزوة غزاهاء فقال: لعلك حرقت حرثا؟ قال : 
نعم قال: لعلك غرقت نخلا؟ قال: نعم 


(۱) حدیث : «حرق نخل بني النضیر» آخرجه البخاري (الفتح 
۸ - ط السلفیة) من حديث عبدالله بن عمر . 

(۲) سورة الحشر / ۵ ۱ 

(۳) ابن عابسدین ۰۲۲۳/۳ ومغني الحتاج ۰۲۲۹/4 والغني . 
41/4 ۳ 2.404 وکشاف القناع ۰1۸/۳ 1٩‏ 


هس ۱۵۵ _ 


موم وم موم وم موم موی همم موم و موه وم نه وم موم تمي م و وه 


قال: لعلك قتلت صبيا؟ قال: نعم قال: 

لتکن غزوتك کفافا . ٩‏ ۱ ۱ 
ولأن في ذلك إتلافا محضاء فلم يجز کعقر 

الحيوان» وپذا قال الأوزاعي والليث» وأبوثور. 


وأما الحيوانات فلا خلاف في أنه يجوز قتلها 
حالة الحرب, لأن قتل بهائمهم يتوصل به إلى 
قتلهم وهزيمتهم > وصرح المالكية بأن الأرجح 
وجوب حرق الحيوانات بعد قتلها إن استحلوا 
أكل الميتة في دينهی وقیل : إن كانوا يرجعون 
إليها قبل فسادهاء وجب التحريق» ولا 


۱ حضل . 9) 


وأمانی غيرحالة ارب : فذهب الحنفية 
والالكية إلى أنه يجوز عقر دوابهم » لأن فيه غيظا 
لهم وإضعافا لقوتبم فأشبه قتلها حال قتاهم . 


ويرى الشافعية والحنابلة أنه لا يجوزذلك 
مطلقاء لنهيه بيه عن قتل الحيوان صيراء © 


(۱) أثر ابن مسعود. أخرجه سعيد بن منصور في سننه (القسم 
الثاني من المحلد الثالث/ ص۲۵۷ ط علمي بريس) . 
(۲) حاشية الدسوقي ۰۱۸۱/۲ والمغني ۸/ ۰6۲-1۵۱ 


(۳) حدیث : «نبی رسول الله يكل أن يقتل شيء من الدواب 


صبراء آخرجه مسلم (۳/ ۱۵۵۰ ط الحلبي) من حديث 


oa‏ و مهم موم وم مهو فاو عقو ووو و و و و وه وم و وم وه و 


ولقول الصدیق انریا نار بی سفیان وهو 
يوصيه : ولا تعقرن شجرا مثمرا ی 
ولا شاة الا اكلة . 


ولأنه إفساد یدخل في عموم قوله تعالی : 
#واذا تولی سعی ٤‏ الأرض لیفسد فیها» 


الفساد» . 09 ش 
ويجوز عقر الحيوانات للأكل إن كانت احاجة 


داعية إلى ذلك لأن الحاجة تبيح مال 
العصوم فال الكافر أولى » وان لم تكن الحاجة 
داعية إليه نظرنا: فإن كان الحيوان لا يراد إلا 
للاکل کالدجاج, والحمام» وسائر الطيرى 
والصيد» فحکمه حکم الطعامء لأنه لا يراد 
لخيرالأكل» وتقل قیمته » فأشبه الطعام وان 
كان ما يحتاج إليه في القتال لم يبح ذبحه إلا 
للأكل . ۳( 
۹ - وني تغريق النحل وتحريقه اختلف الفقهاء 
على أقوال: 

ذهب الشافعية والحنابلة وعامة أهل العلم 
منهم الأوزاعي والليث» إلى أنه لا يجوز تغریق 
النحل وتحريقه. لما روي عن أبي بكر الصديق 
رضي الله عنه أنه قال ليزيد بن 
يوصيه : ولا تحرق نحلا ولا تغرقنه . ° 


أبي سفيان وهو 


(۱) سورة البقرة / ۲۰۵ 
(۲) الغني ۸/ 46۱ ومابعدها . 
(۳) الغني 1۵۱/۸ 


۱۵ات 


عاق قارو باه روا هه و رها ام قرع 03 PR‏ رم ونه یا و 


#وإذا ول س ت ف في الارض 5 فیها 8 
الحرث والنسل والله لا يحب الفسادي . 0) 
ولأنه حيوان ذو روح. فلم يجز قتله لغيظ 
الشرکین . 
ومقتضی مذهب ال حنفية إباحته. لأن فيه 
غيظا لهم » وإضعافا فأشبه قتل بهائمهم حال 
قتاهم . زفة 


وفصل المالكية القول فيه» فقالوا: إن قصد 
بإتلافها أخذ عسلها كان إتلافها جائزا قلت أو 
کشرت اتفاقاء وان لم يقصد أخذ عسلهاء فان 
قلت كره إتلافهاء وان كثر فيجوز في رواية مع 
الكراهة» وفي رواية لا جوزء وانا جازني حال 
الكثرة لما فيه من النكاية هم . ٩‏ 


ح - الفرار من الزحف : 

۷ لا خلاف بين الفقهاء في أنه يجب الثبات 
في الجهادء ويجرم الفرارمنه» لقوله تعالى : 
ليا أيها الذين امنوا إذا لقيتم الذين كفروا زحفا 
فلا تولوهم الأدبار . . . .7.4 وقال الله 
تعالى : یا أيها الذين آمنوا إذا لقيتم فئة 


(۱) سورة البقرة / ۲۰6 

(۲) ابن عابدین ۲۲۳/۳ 
(۳) حاشية الدسوقي ۱۸1/۲ 
(4) سورة الأنفال / ۱6 


مر جيف جوع ماه هی هی مور ار عاب مه مره وم مام EES‏ واج ورف ها موم ها Sos hs‏ 


فائبتوا واذکروا الله كثيرا 
تفا ني 2 


وقد عد رسول الله ية الفرارمن 


الزحف» 0( 
ثم اختلفوا في تفصيل ذلك 


۸ فذهب المالكية والشافعية والحنابلة إلى أنه 
يحرم الفرار. ويجب الثبات بشرطین : 
أحدها: أن يكون الكفار لا یزیدون على 
ضعف المسلمين» فان زادوا عليه جاز الفران 
لقوله تعالی : «الآن خفف الله عنكم وعلم أن 
فيكم ضعفا فان يكن منکم ماشة صابرة يغلبوا 
كد سر كر ابر a‏ 
الله والله مع الصابرين» .”© 
والآية وإن كانت بلفظ الخبرفهوأمر. بدليل 
قوله تعالی : «الآن خفف الله عنكم» ولوكان 
خبرا على حقيقته لم يكن ردنا من غلبة الواحد 
للعشرة إلى غلبة الاثنين تخفیفا . ولان خر الله 


(۱) سورة الأنفال / >٥‏ 

(۲) ابن عابدین ۰۲۲/۳ والبدائع ۷ وحاشية الدسوقي 
۲ والهذب ۰۳۲۲/۲ ونهاية الحتاج ۰15/۲ 
والمغني ۰4۸1/۸ وکشاف القناع ۰1۵/۳ 15 

وحدیث: «اجتنبوا السبع الوبقات . . .» آخرجه 

البخاري (الفتح 1-۰ السلفية) ومسلم (۱/ ٩۲‏ - 
ط الحلبي) من حدیث أبي هريرة.. 

(۳) سورة الأنفال / ٠٦‏ 


لامها 


تعالى صدق لا يقع بخلاف مخيره» وقد علم أن 
الظفر والغلبة لا يحصل للمسلمين في كل موطن 
ایکون العدوفيه ضعف المسلمين فما دون فعلم 
أنه آمروفرض. ول يأت شي ء ينسخ هذه الآية لا 
في کتاب ولا سنة» فوجب الحكم بها. قال ابن 
عباس : نزلت إن يكن منكم عشرود 
صابرون يغلبوا مائتين» فشق ذلك على 
المسلمين حين فرض الله عليهم ألا يفر واحد من 
عشرة» ثم جاء تخفيف فقال: #الآن خفف الله 
عنكم .2# فلا خفف الله عنهم من العدد 
نقص من الصبر بقدر ما خفف من العدد. وقد 
قال ابن عباس : من فر من اثنين فقد فر» ومن فر 
من ثلاثة فا فر ويلزم المسلمين الثبات وان 
ظنوا التلف» لقوله تعالى : یا أيها الذين امنوا 
إذا لقیتم الذین کفروا زحفا فلا تولوهم الأدبارء 
ومن بوطم پومتذ دبره ۰:: ۰4۰( 5 
قال المالكية : وهوما ذکره ابن عابدین نقلا 
عن الخانية: إن بلغ السلمون اثني عشر ألفا 
حرم الفرارول و كثر الکفار جدا مالم تختلف 
کلمتهم فإنه إذا اختلفت كلمتهم جاز الفرار 


مطلقا ول و بلغوا اثنى عشر ألفا. 9 واستدلوا _ 


بقوله َد : «لن يغلب اثنا عشر آلفا من 
ولد 9) 

(۱) سورة الأنفال / ٠١‏ 

(۲) ابن عابدين ۰۲۲/۳ وحاشية الدسوقي 1۷۸/۲ 


۳( حديث: «لن يغلب اثنا عشر ألفا من قلة» تقدم تخريجه 
ف/۳۱ 


بفراره التحيز إلى فثة ولا التحرف لقتال» فان 
۵ .. إلا متحرفا لقتال أو متحيزا إلى 
فغة 6 . © 


ومعنى التحرف للقتال أن ينحاز إلى موضع 
یکون القتال فيه أمكن مثل أن ينحازمن مواجهة 
الشمس أوالريح إلى استدبارهماء أومن نزلة 
إلى على أومن معطشة إلى موضع ماع أويفر 
بين أيديهم لتنتقض صفوفهم أوتنفرد خيلهم 
من رجالتهم» أو ليجد فيهم فرصة آولیستند 
إلى جبل ونحو ذلك ما جرت به عادة أهل 
الحرب . 

وأما التحيز إلى فئة فهو أن يصير إلى فئة من 
المسلمين ليكون معهم فيقوى بهم على 
عدوهم وسواء أبعدت المسافة أم قربت» فان 
كانت ارب بخراسان والفثة باحجاز جاز 
التحیز إليهاء لأن ابن عمرروی أن النيي 335 
قال للذین فروا إلى ال دينة وه وفیها: «أنتم 
العکارون أنا فئة السلمین») وکانوا بمکان 
بعيدعله. وفیه دلیل على أن التحیز إلى فئة 


(۱) سورة الأنفال / ١١‏ 

(۲) حدیث : «آنتم العکارون. آنا فثة السلسین» أخرجه 
أبوداود (۳/ ۱۰۷ - تحقيق عزت عبيد دعاس ). ونوه 
المناوي بضعف أحد رواته في فيض القدير (۳/ 44 ط 
المكتبة التجارية) . 


مما 


عكار ولیس بفرار من الزحف » فلا يلحقه 
الاك © ۱ 

قال الدسوقي : وقیل : إن التحيز إلى فئة 
يكون إذا قرب المنحازإليه بأن يكون انحيازه 
إلى فئة خرج معهاء آمالوخرجوا من بلد 
والأميرمقيم في بلدة فلا يجوز لأحد الفرار حتى 
ينحاز إليه. وأمير الجيش لا يجوز له الفرار ولو 
على سبيل التحيز ولو أدى هلاك نفسه وبقاء 
الجيش من غير آم مالم يعلم أن جميع الجيش 
قلة العدد مع احتمال الظفر : 
۹ - إذا كان العد و أكثر من ضعف المسلمين 
فغلب على ظن المسلمين الظفرء فالأولى لهم 


الثبات لما في ذلك من المصلحة, وان انصرفوا ٠‏ 


جازء لأنهم لايأمنون العطب والحكم معلق 
على مظنته. وهوكونهم أقل من نصف 
عددهم . ولذلك لزمهم الثبات إذا كانوا أكثرمن 
النصف وإن غلب على ظنهم الحلاك فيه. 
ويحتمل أن يلزمهم الثبات إن غلب على 


ظنهم الظفر لما فيه من المصلحة. ° 
فان غلب على ظنهم أنهم إن ثبتوالمثليهم 
هلكوا ففيه وجهان : 


(۱) البدائع ۰۹۹/۷ ونب‌اية الحتاج ۰17/۸ والمهذب 
۳۳/۳۲ والمغني ۸/ ۵۰ وکشاف القناع ۳/ ٤٦‏ 

(۲) حاشية الدسوقي ۱۷۸/۲ 

(۳) المغني ۰4۸0/۸ وکشاف القناع ۳/ ٤۷‏ 


أحدها : أن لهم أن يولوا لقوله عز وجل : 
ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلکة ي . ۲۱ ۱ 

والثاني : أنه ليس شم أن یولوا وهو الصحیح 
لقوله عز وجل : «ذا لقیتم فتة فاثبتوا) ولان 
الجاهد انا یقاتل على إحدى الحسنيين 
الشهادة أو الفوز بالغنیمة مع الأجر. قال 
تعالى : طإن الله اشترى من المؤمنين أنفسهم 
وأمواهم بأن لهم الجنة يقاتلون في سبيل الله 
فيقتلون ويقتلون» . ٩‏ 

وقد قال محمد بن الحسن : لا بأس بالانهزام 
إذا أتى السلم من العدوما لا يطيقه. ولا باس 
بالصبر آیضا بخلاف مايقوله بعض الناس من 
أنه إلقاء بالنفس إلى التهلكة » بل في هذا تحقيق 
بذل النفس في سبيل الله . 

وقال الحصكفي : فإن علم أنه إذا حارب 
قتل وإن لم يحارب أسر لم يلزمه القتال. ©) 

فإذا غلب على ظنهم اللاك في الإقامة 
والانصراف» فالأولى لمم الثبات» لينالوا درجة 
الشهداء المقبلين على القتال محتسبين فيكونون 
أفضل من المولين» ولأنه يجوز أن یغلبوا أيضا فان 
الله تعالى يقول: کم من فئة قليلة غلبت فئة 
(۱) سورة البقرة / ۱۹۵ 
(۲) سورة الأنفال / 16 
(۳) سورة التوبة / ١١١‏ 

وانظر: الهذب ۲۳۲/۲ ونهاية المحتاج 1۲/۸ 


)٤(‏ شرح السير الكبير ۸۸/۱ والدر الحتار بحاشية ابن 
عابدين ۲۲۲/۳ 


۱۹ے 


كثيرة بإذن الله والله مع الصابرين .© 

قال الشافعية : إلا أنه يحرم الانصراف لائة 
بطل عن مائتين وواحد ضعفاء ويجوز انصراف 
مائة ضعفاء ء عن مائة وتسعة وتسعين ين أبطالا في 
الأصح اعتبارا بالمعنى » بناء على أنه يجوز أن 
يستنبط من النص على حرمة الانصراف من 
الصف معنى يخصصه. لام يقاومونهم لوثبتوا 
شم وإنا يراعى العدد عند تقارب الأوصاف» 
ومن ثم لم يختص الخلاف بزيادة الواحد ونقصه. 
ولا براكب وماش. بل الضابط أن يكون في 
المسلمين من القوة مایغلب على الظن أنهم 
يقاومون الزائد على مثليهم ويرجون الظفر 
مب أومن الضعف مالا يقاومونهم. وحيث 
جاز الانصراف فان غلب الملاك بلا نكاية 
للکف ار وجب الانصراف. وان غلب الاك 
على حصول النکاية لحم یستحب 
الانصراف. ۵ 

وذهب الحنفية إلى أن الحكم في هذا الباب 
لغالب الرأي» وأكبر الظن دون العدد. فان 
غلب على ظن الغزاة أنهم يقاومونهم يلزمهم 
الثبات. وان كانوا أقل عددا منهم. وان كان 
غالب ظنهم أنهم يغلبون فلا باس أن ينحازوا 
إلى المسلمين ليستعينوا بهم » وان كانوا أكثر 
عددا من الکفرة . وكذا الواحد من الغزاة» لیس 


(۱) سورة البقرة / ۲6۹ 
(۲) نهاية الحتاج ۰11/۸ 1۷ 


معه سلاح مع e‏ آومع 
واحد منهم من الكفرة ومعه سلاح» لا بأس أن 
يولي دبره متحيزا إلى فئة . 

قال محمد بن الحسن : ويكره للواحد القوي 
أن يفرمن الک‌افرین» ويكره للمائة الفرارمن 
الائتین. ولا بأس أن يفر الواحد من الثلاثة. 
والمائة من ثلاثاثة . © 


تحصن أهل البلد من العدو : 
٠‏ إن جاء العدوبلدا فقد صرح الشافعية 
والحنابلة بأن لأهله التحصن منهم» وان كانوا 
أكثر من نصفهم ليلحقهم مدد آوقوق ولا يكون 
توليا ولا فراراء نا التولي بعد لقاء العدوء 
وإن لقوهم خارج الحصن فلهم التحيز إلى 
احصن. لأنه بمنزلة التحرف للقتال أو التحیز 
إلى فئة. 
وان غزوا فذهبت دوابهم » فليس ذلك عذرا 
في الفرا لأن القتال ممكن للرجالت وان تحيزوا 
إلى جبل ليقاتلوا فيه رجالة فلا بأس. لأنه 
تحرف للقتال» وان ذهب سلاحهم فتحیزوا إلى 
مكان یمکنهم القتال فيه باحجارة والتستر 
بالشجر ونحوه. أو هم في التحیز إليه فائدق 


م 
جاز. 


(۱) البدائع ۰۹۸/۷ ۹٩‏ وابن عابدين ۲۲/۳ 


(۲) الهذب ۰۲۳۳/۲ وروضة الطالین ۲۹/۱۰ ونهاية . 
الحتاج 16/۸ والمغني 1۸5/۸ 


۱ 


الفرار واحراز الغنيمة : 

١‏ - فان ولی قوم قبل إحراز الغنيمة وأحرزها 
الباقون, فقد صرح الحنابلة بأنه لا نصيب 

للفارين» لأن ٍحرازها حصل بغیرهم فکان 
ملكهالمن أحرزهاء وان ذکروا أنهم فروا 
متحیزین إلى فثة أومتحرفين للقتال فلا شيء 
لهم آیضا لذلك, وان فروا بعد إحراز الغنيمة ل 
يسقط حقهم منهاء لانهم ملكوا الغنيمة لحيازتها 
فلم يزل ملكهم عنبا بفرارهم . ۱ وتفصيل 
ذلك في مصطلح : (غنیمة) . 


حكم التبييت في القتال : 


. 47 - صرح جمهور الفقهاء بأنه يجوز تبييت 
الکفار وهو كبسهم ليلا وقتلهم على غفلة» ولو 


قتل في هذا التبييت من لا يجوز قتله من امرأة. . 


وصبي » وغيرهما کمجنون» وشيخ فان إذا لم 
یقصدوا ۲۱ لحديث الصعب بن جثامة قال: 
سمعت النبى ية يسأل عن ديار المشركين 
یبیتون مات من نسائهم وذراريهم فقال: 
هم منهم”" وسبق تفصیل أحكام التبییت في 


(۱) الغني 1۸1/۸ 

(۲) البدائع ۰۱۰۰/۷ وب‌اية الحتاج ۰16/۸ والغني 
۸ وكشاف القناع ۰1۷/۳ والدونة ۲6/۲ 

(۳) حدیث : الصعب بن جشامة: (هم منهم). آخضرجه 
البخاري (الفتح ۲ -ط السلفیة) ومسلم (۳/ ۱۳۹۶ 


ط الحلبي) . 


القتال في مصطلح (تبييت) . 7) 

وکذا يجوزقتل الكفارفي مطمورة”" إذالم 
يقصد النساء والصبيان ونحوهم, ويجوز قطع 
المياه عنهم وقطع السابلة( وإن تضمن ذلك 
قتل الصبيان والنساءء لأنه في معنى التبييت 


٠‏ السابق فيه حديث الصعب بن جثامة ولأن 


القصد إضعافهم وإرهابهم لیجیبوا داعي الله 4 
ويجوز الاغارة على علافیهم وحطابیهم 


۰ )4( 
وبحوهم . 


ترس الكفار بالذرية والنساء 


۳ - الترس : بضم التاء. ما يتوقى به في 
الحرب . والترس كذلك خشبة أوحديدة توضع 
خلف الباب لاحکام ٍغلاقه وقد أشي رإلى 
التترس في الحرب في قوله تعالى : «ولولا رجال 
مؤمنون ونساء مؤمنات لم تعلموهم أن تطئوهم 
فتصيبكم منهم معرة بغي رعلم ليدخل الله في 
رحمته من يشاء لوتزيلوا لعذبنا الذين كفروا منهم 
عذابا أليها#.92 فقد نزلت فيمن احتجزمن 


١١5 ۰۱۲۵/۱۰ الموسوعة‎ )١( 

(۲) المطمورة : الحفرة تحت الأرض. 

(۳) السابلة : الجماعة المختلفة في الطرقات. والمراد وضع ما 
يمنع المرور ني الطريق . 

(4) المغني ۸/ ٤‏ وكشاف القناع ۰4۸/۲ والهسذب 
۳:۳۲ ونهاية الحتاج ۸/ ٠٤‏ - ط مصطفی الحلبي . 

(ه) سورة الفتح ۲۵ 


۱۱۱ ت 


السلم ین بمكة بعد صلح الحديبية» ومنهم 
الولید بن الولید. وسلمة بن هشام وعیاش بن 
آبي ربيعت وأبوجندل بن سهیل ولوتميز 
الکفار عن المؤمنين بمكة لعذب الله الکفار 
عذابا آلیما بايدي المؤمنين الذین هم خارج مكة 
بالرمی والقتال الشدید. “© 


وأما حکم التترس : فلا خلاف بين الفقهاء 
في أنه جوز رمي الکفار |ذا تترسوا بالسلمین 
وأساراهم أثناء القتال» آوحصارهم من قبل 
السلمین إذا دعت الضرورة إلى ذلك بأن كان 
في الكف عن قتاهم انبزام للمسلمين وا خوف 
على اسئصال قاعدة الاسلام . ويقصد بالرمي 
الكفار. 


ولكن إذا لم تدع ضرورة إلى رميهم. لكون 
الحرب غيرقائمة» أولإمكان القدرة عليهم 
بدونه» فقد اختلف الفقهاء على أقوال" سبق 
ذكرها في مصطلح «تترس » 5-8 


ما ينتهي به القتال : 
٤‏ - يقاتل أهل الكتاب والمجوس حتى يسلموا 


(۱) أحكام القرآن لابن العربي ۰۱۷۹/4 وتفسير ابن كثير 
۶ وسيرة ابن هشام ۳۲۲/۲ 

(۲) فسح.القدير ۰۱۹۸/۵ وابن عابدين ۰۲۲۳/۳ والحطاب 
۳ وحاشية الدسوقي ۰۱۷۸/۲ وجواهر الإكليل 
9:۳۸ ونهاية الحتاج ۰19/۸ والغني 45٠ ۰11٩/۸‏ 

(۳) الوسوعة الفقهية ۰۱۳۷/۱۰ ۰۱۳۸ مصطلح : (تترس) . 


EE‏ لأنه 
يجوز إقرارهم على دينهم باحزية. ولقوله 
تعالی : «قاتلوا الذين لا يؤمنون بالله ولا باليوم 
الآخر ولا يحومون ما حرم الله ورسوله 
ولا يدينون دين الحق من الذين أوتوا الكتاب 
حتى يعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون 4“ 
فإن بذلوا الجزية عقدت هم الذمت وكان هم 
بذلك الأمان والعصمة لدمائهم وأموالهم إلا 
بحقها 0 

ويقاتل من سواهم من الكفارحتى یسلموا 
لأنه لا يجوز إقرارهم على الکفر ولقوله كك : 
«أمرت أن آقاتل الناس حتى يقولوا لا إله الا 
الله . . .۲۳۰ الحديث» 


والکفار ثلاثة أقسام : 

(قسم) اهل کتاب وهم البهود والنضاری» 
ومن اتخذ التوراة والانجیل كتابا كالسامرة 
والفرنجة ونحوهم. فهؤلاء تقبل منهم الجزية 
ويقرون على دينهم إذا بذلوها. 


و(قسم) لهم شبهة كتاب وهم الجوس 


فحكمهم حكم أهل الكتاب في قبول الجزية 


(۱) سورة التوبة / ۲۹ 

(۲) فتح القدیر ۰/ ۱۹۷ والحلی ۳۱۹/۷ 

(۳) حدیث : «أمرت أن أقاتل الناس ۰ .» تقدم تخريجه ف/ 6 
وانظر صحیح البخاري ۱ والهذب ۰۲۳۱/۲ 

والحلی ۷/ ۳۵ 


۱1۲ 


منهم وإقرارهم بهاء فعن 
علي قال: كتب رسول الله و إلى جوس هجر 
يعرض عليهم الاسلام فمن أسلم قبل منه. 
ومن أبى ضربت عليه الجزية. على أن 
لا تؤكل لهم ذبيحة. ولا تنكح لهم امرأة. © 
و(قسم) لا كتاب لهم ولا شبهة كتاب. وهم 
من عدا هذين القسمين من عبدة الأوثان وسائر 


الكفار. فلا تقبل منهم الجزية. ولا يقبل منهم 


هذامذهب الشافعي > وهو ظاهر الذهب 
عند الحتابلة . 


أما مذهب أبي حنيفة وهورواية عن أحمد 
فان الجزية تقبل من جميع الكفار إلا عبدة 
الأوثان من العرب.”) لأنهم يقرون على دينهم 
بالاسترقاق. فيقرون ببذل الجزية کالجوس 
وحكي عن مالك أنها تقبل من جميع الكفار إلا 
كفار قريش . (© وتفصيله في : (جزية) . 

وينتهي القتال كذلك بالمدنة, إذ هي لغة 


(۱) حديث: «كتب رسول الله بل إلى مجوس هجر . . .» 
آخرجه البيهقي (۹/ ۱۹۲ -ط دائرة المعارف العثمانية) 
وقال: «هذا مرسل» وإجماع أكثر المسلمين عليه يؤكده» . 

(۲) المهذب ۰۲۳۱/۲ ونب‌ايسة الحتاج ۸ والغني 
۹٩ * ۸‏ - 0۰۰ وکشاف. القناع ۱۱۷/۳ 

(۳) الراجع السابقة وحاشية رد الحتار 4/ ۰۱۲۹ وفتح القدیر 
۰ والبدائع ۷ والدونة ۰11/۲ وجواهر 
الاکلیل ۱ وحاشية الدسوقي ۰۲۰۰/۲ ونهاية 
الحتاج ۱۰۰/۸ 


وم و موم موم و موم موم E‏ وه وم هو و و و6 فعاو وه و و موه 


المصالحة. وشرعا هي عقد یتضمن مصالحة 
أهل الحرب على ترك القتال مدة بعوض أو 
غيره» وتسمى موادعة ومسالمة. ومعاهدة 
ومهادنة» والأصل فيها قبل الإجماع أول سورة 
«براءة» لا الذين عاهدتم من المشركين ثم لم 
ينقصوكم شیثا وم يظاهروا عليكم أحدا فاقوا 
عهدهم إلى مدتهم 6( ومهادنته وك 

قريشا عام الحديبية . ” 

وعند الحنفية والمالكية وهورواية عن أحمد 
تجوز احدنة للمدة التي يرى الإمام فيها المصلحة 
وان زادت عن عشر سنین. قال المالكية : وندب 
أن لا تزيد عن أربعة أشهر. 

وعند الشافعية لا يجوز مهادنة الکفار سنة فيا 
زاد» لأنمامدة تجب فيها الجزية. فلا يجوز 
إقرارهم فيها من غير جزية» وفي جواز مهادنتهم 
فيما زاد على أربعة أشهر ومادون سنة قولان . 
وهذا ف حال قوة السلمین . أما في حال ضعفهم 
فیجوز عقدها إلى عشر سنین . وظاهر کلام 
أحمد أنها لا تجوز أكثر من عشرسنین. وهواختیار 
أبى بكر ومذهب الشافعی لمصالحة النبى با 
قریشا یوم الحدييية عشرا. . ۱ 

كا لا تجوز الحدنة الا للنظر للمسلمین ما أن 
يكون بهم ضعف عن قتال الکفان وإما أن 


(۱) سورة التوبة ۱ 
(۲) فتح القدیر ۰۲۰/۰ وجواهر الا کلیل ۱/ ۲3۹ 


۱۳ 


ل حال 0 001 


يطمع في اسلام الکفار بهدنتهم أوفي أدائهم 
الجزية والتزامهم أحكام اللة أوغيرذلك من 
الصالح. فاذا ثبت هذا فإنه لا تجوز الهادنة 
مطلقا من غيرتقدير مدق لأنه يفضي إلى ترك 


الجهاد بالكلية ن 
وه تفصی ذلك في مصطلح : (هدنة . 
استعمال أموال العدو وسلاحه 


وأحكام الغنائم : 
0 - يجوز أن يذبح من الغنائم للأكل ما يؤكل 
لحمه وذلك لأنه كسائر الطعام. ولا يجوز أن 
يعمل من أهبها حذای ولا سقاء ولا دلای 
ولا فراء» فان اتخذ منه شيئا من ذلك وجب رده 
في المغنم . 

وان أصابوا كلباء فان كان عقورا قتل لا فيه 
من الضرر وان كان فيه منفعة دفع إلى من 
ينتفع به من الغانمين آومن أهل الخمس. وان 
لم يكن فيهم من يحتاج إليه خلي لأن اقتناءه لغير 
حاجة حرم . 

وما أصاب المسلمون من مال الكفار وخيف 
أن يرجع إليهم ينظر فيه فإن كان غير الحيوان 
تلف حتى لا ينتفعوا به ويتقووابه على 
السلمین. وان كان حيوانا ل يجز تلافه من غير 
ENTE‏ 
(۱) الراجع السابقة والغني ۸/ 64 ۰ وکشاف القناع 


۳ والهذب ۲۵۹/۲ 
(۲) الهذب ۲/ ۲:۰ ومابعدها. 


seennannesoneenabenennucsnentenennsnnrensansesesenensnesennnsresnn® 


ومن قتل قتيلا له عليه بينة فله سلبه کا ورد 
في احدیث" إذا قتله حال ارب لا قبلها ولا 
بعدهاء والسلب ما كان على الکافر من ثیاب 
وحلي» وعمامة. وقلنسوة وما كان عليه من 
سلاح وسیف. ورمح » وقوس. وه وآولی 
بالاخذ من الثیاب. لأنه يستعين به في حربه» 
والدابة أيضا یستعان بها في الحرب كالسلاح» 
وآلتها كالسرج واللجام تبع ها 


(۱) حديث: «من قتل قتيلا له عليه بينة فله سلبه» أخرجه 
البخاري (الفتح "/ ۲٤۷‏ ط السلفية) ومسلم (۳/ ۱۳۷۱ 
ط الحلبي) . من حدیث أبي قتادة. 

(۲) کشاف القناع ۰۷۲/۲ والغتي ۸/ ۳۹6 ومابعدها والحلی 
۷ وحاشية الدسوقي ۱٩۱/۲‏ 


۱۱6 تس 


لوام ف ةي ةيوم ونم يوي و موم موم و همم فم مه و موم و وم و وم ون نمو 


التعر یف : 

۱ - الجهاز بالفتح » والکسر لغة قليلة» وهو اسم 
لاماج إليه الغازي في غزوه آوالسافرنی 
سفره وما تزف به المرأة إلى زوجها من متاع . 

يقال: جهز الجيش إذا أعد له ما يحتاج إليه في 
غزوه. وجهزت فلانا: هيأت له جهاز سفره» 

وجهز بنته هيأ ما تزف به إلى زوجها. ويطلق 
أيضا على ما على الدابة من سرج وإكاف» 

ونحوه . )٩(‏ ولا جرج 5 الاصطلاح عن هذا 
العنی . 


الحكم التكليفي : 
أ تجهيز الغازي : 
۲ - تجهيز الثبتین في ديوان اند من الغزاة في 
سبيل الله واجب باتفاق الفقهاء. ومحله في بيت 
مال السلمین. فإن لم يوجد فعلى أفراد المسلمين 
وأغنيائهم . قال الله تعالی : «#وأعدوا لهم 


)۱( تاج العر وس . ولسان العرب. والمصباح المنير مادة : 
(جهز) . 


وقمم وه وما فيو ومن ور مو وم نو ةن مو ةو ووالة نيه ووعونن جو 1 


ما استطعتم من قوة ومن رباط الخيل ٩۳4‏ 

وفي الأثر المتفق عليه 5 «من جهزغازيا في 
سبيل الله فقد غزاء ومن خلفه في أهله خيرا فقد 
غزا»9) 


والتفصيل في مصطلح : (جهاد) : 


ب - تجهيز الميت : 
۴۳ جهاز الميت واجب - وهوما يلزم من كفن 
وغبره ومحله : تركته. ويقدم التجهيز على 
ثر احقوق المتعلقة بالتركة, فان ل توجد . 
فعلى من تجب عليه نفقته في حياته من قرابته» 
فان لم يوجد فبيت مال المسلمين, ثم على 
آغنیاء السلمن 5 والتفصيل في مصطلح : 
(تجهيز) . ۱ 


ج ‏ جهاز السفر في الحج : 
ع لا خلاف بين الفقهاء في أن وجود جهاز 
السفر من زاد وراحلة من شروط وجوبت 


اشج .*) لقوله تعالی : #ولله على الناس حج 


(۱) سورة الانفال/ 5٠١‏ 

(۲) حدیث : « من جهز غازيافي سبیل الله فقد غزا. . .» 
آخرجه البخاري (الفتح 5/ 4٩‏ - ط السلفية). ومسلم 
(۱۵۰۷/۳) - ط الحلبي) من حدیث زید بن خالد الجهني 
واللفظ لمسلم . 

(۳) ابن عابدین ۰4۸4/۵ قليوبي ۱ كشاف القناع 
T/6 ۲‏ 

۰16۲/۲ نهاية الحتاج ۱۹۱-۷ ابن عابدین‎ )٤( 


الغني ۷/ ۵14 


۱۱۵ 


ا دس 


البيت من استطاع إليه سبيلا» . ”© وسشل 
النبی ية ما السبیل فقال : «الزاد والراحلة» . 9 


د- جهاز الزوجة : 

المرأة أن تتجهز بمهرها آوبشيء منه وعلی 
الزوج أن يعد لها المنزل بكل ما حتاج إليه 
لیکون شكنا شرعيا لا ثقا میا . وإذا تجهدزت 
بنفسها أو جهزها ذووها فا حهاز ملك لما خاص 
بها. حتی لوکان الزوج قد دفع آکثر من مهر 
مثلها رجاء جهاز فاخر, لأن المهرني مقابل 
المتعة. والشیء لا یقابله عوضان . ۲۱ وتفصیل 
ذلك في مصطلح : (تجهيز) . 


تملك المرأة اهاز : 

1 -إذا جهز الأب ابنته بأمتعة من غير مليك 
بصيغة فهل تملك بتسلمه والتسليم ها؟ اختلف 
الفقهاء في ذلك . فذهب الشافعية إلى أا لا 


(۱) سورة آل عمران/ ٩۷‏ 

(۲) حدیث : «السبیل : السزاد والراحلة. . .». آخرجه 
الدارقطني (۲/ ۲۱۹ - ط دار الحاسن) من حدیث آنس» 
وأخرجه البيهقي (4/ ۲۳۰ - ط دائرة العارف العثهانیة) من 
حدیث الحسن البصري مرسلاء ورجح البيهقي الوجه 
الرسل على التصل . 

(۴) ابن عابدين ۰15۲/۲ والسزرقاني ۰۳۳/۶ وحاشية 
الاسوقي ۳۲۱/۲ 


وم موم موم موی مهو موم ی مه هو وم فقوو هو و وه مهو وه موه 


تملك اهاز الا بتمليك لما بصيغت كأن یقول: 
هذا جهاز بنتي فیکون إقرارا باللك ها والا فهو 
عارية . ۱ 

ويصدق بيمينه إذا. ادعاه في حياتها أو بعد 
ين 

وقال الحنابلة: إن تجهيز الأب ابنته أو أخته 
بجهاز إلى بيت زوجها تمليك . © 

وقال الحنفية : إذا جهز الأب ابنته من ماله 
لحاء وادعى بعد نقل اهاز إلى دار الزوج أنه 
كان عارية. وادعت أنه كان تمليكا بالهبة فالقول 
قولما إذا كان العرف يشهد بأن هذا الجهاز 


۱ المتنازع عليه يقدمه الأب لابنته هبة منه . وإن 


كان العرف جاریا بأن الأب يقدمه عارية فالقول 
قول الأب . وان كان العرف متضاربا فالقول 
قول الأب إذا كان الجهاز من ماله . آما إذا كان 
ها قبضه من مهرهافالقول قوضا لأن الشراء 
وقع ما حيث كانت راضية بذلك. وهوبمنزلة 


الاذن منها  .‏ وانظر آیضا مصطلح : (مهر) . 


N 


“® 


(۱) قليوبي ۰۱۱۲/۳ نهاية الحتاج ۵/ 4۰۸. 
(۲) کشاف القناع ۰۱4۹/۳ ۲۹۸/4 
(۳) ابن عابدین ۳۰/۲ 


ا 


لاوج وهات SRE‏ ايد و مجر جربو لايع "لاغ ها هيه هر يواه حي ۱ 


جهالة 


التعر یف : 
١‏ الجهالة لغة: من جهلت الشيء خلاف 
علمته ومثلها الجهل. والجهالة ال 
و )۱( 
وأما في الا صطلاح : فان استعمال الفقهاء 
هذين اللفظين يشعر بالتفریق بينهماء 


فيستعملون الجهل - غالبا في حالة ما إذا كان 


الانسان موصوفا به في اعتقاده أو قوله أو فعله . 
أما إذا كان الجهل متعلقا بخارج عن 
الانسان كمبيع ومشترى وإجارة واعارة 
وغيرهاء وكذا أركانها وشروطهاء فإنهم في هذه 
الحالة غلبوا جانب الخارج» وهوالشيء 
الجهول. فوصفوه بالجهالة. وان كان الانسان 
متصفا بالجهالة أيضا ۱ 
وهذا البحث مراعى فيه المعنى الثاني : أما 
العنی الأول فينظر في مصطلح : (جهل) . 
الألفاظ ذات الصلة : 
أ-الغرر: 
- الغرر لغة الخطر والتعريض للهلكة. أوهو 


(۱) لسان العرب. والمصباح المنير مادة : (جهل) . 


ماله ظاهر محبوب وباطن مکروه. وغر يغر غرارة 
وغرة فهو غار» وغر: أي : جاهل بالأمور غافل 
عتا ٩‏ 

وغر الرجل غيره يغره غرا وغرورا فهوغار 
والآخر مغرور أي خدعه وأطمعه بالباطل . 

وأما في الاصطلاح فقد قال الرملي: الغرر 
ما احتمل أمرين آغلبه آخوفها وقيل 
ما انطوت عتا عاقبته . 9) 


۳ قال القرافي : اعلم أن العلاء قد یتوسعون 
في عبارتي الغرر والجهالة فيستعملون إحداهما 
موضع الأخرى 

ثم يفرق القرافي بين قاعدة المجهول وقاعدة 
الغرر بقوله: وأصل الغرر هو الذي لا يدرى . 
هل يحصل أم لا؟ كالطير في ال هواء والسمك في 
الماء . 


وأماماعلم حصوله وجهلت صفته فهو 
الجهول کبیعه ماق کمه فهو حصل ظا لگن 
لايدري أي شيء هو. 

فالغرر والجهول كل واحد من أ عم من 
الا خر من وجه وأخص من وجه فیوجد کل واحد 
منه| مع الآخر وبدونه . 

أما وجود الغرر بدون الجهالة» فكشراء العبد 


(۱) لسان العرب والمصباح المثير والعجم الوسيط والفروق 


للقرانی ۳/ 555 
(۲) المهذب ۲۲۱۹/۱ ونباية الحتاج ۳۹۳/۳ 


س ۱۹۷ — 


ببس 


الابق العلوم قبل -- لا جما فيه وهوغرر 
لانه لا يدري هل يحصل آم 
والجهالة بدون ۳ ۳ يدري 
الجهالة به. 
وأما اجتماع الغرر والجهالة فكالعبد الآبق 
المجهول الصفة قبل الإباق. 
4 - ثم الغرر والجهالة يقعان في سبعة أشياء : 
٤ ١‏ الوجود» کالابق قبل الإباق. 
۲ واحصول إن علم الوجود كالطير في الهواء : 
۳ - وفي الجنس كسلعة لم يسمها. 
4 وفي النوع كعبد لم يسمه. 
ه-وفي المقدار كالب إلى مبلغ رمي الحصاة . 
٦‏ - وفي التعيبن» كثوب من ثوبين مختلفين. 
/- وني البقاء کالشارقبل بدوصلاحهاء فهذه 
سبعة موارد للغرز والجهالة . © 


ب - القمار : 


ه القمارلغة: الرهان: يقال : قامر الرجل غيره 
مقامرة وف‌ارا: راهن وقامرته قارا فقمرته : 


(۱) الفروق ۲۰۵/۳ ومهامشه تہذیب الفروق ۲۷۰/۳ 


اال قار أهل الجاهلية بالأزلام . ۱) 
قال آبوحیان : وأما في الشريعة فاسم الميسر 


يطلق على سائر ضروب القار. 


فالقمار عقد يقوم على المراهنة وهو أخص من 
احهالت. لأن كل قمارفيه جهالة. وليس كل 
ما فيه جهالة قارا فمثلا بیع الحصاة ‏ وهوأن 
يقول المشتري : أي ثوب وقعت عليه الحصاة' 
التي أرمي بها فه ولي قماركىا يقول ابن رشد 
وهوفي الوقت نفسه فيه جهالة فاحشة . © 


ج إهام : 
5 -من معاني الامپام أن يبقى الشيء لا يعرف 
الطريق إليه .7" (ر: إبهام) . 


د شبهة : 

۷ الشبهة: ما يشبه بالشابت وليس بشابت. 
ویقال: اشتنهت الأموروتشاست: النبست 
ول تتمین وتقول: شبهت علي يا فلان: إذا 
خلط عليك. واشتبه الأمرإذا اختلط . )٩‏ (ر: 


تب 


شبهه) . 


(۱) لسان العرب. والصباح الثر. 

(۲) بداية الحتهد 1۱۸/۲ دار العرفت وتفسر ۳ حيان . 
۱۰۷/۲ 

(۳) مقاییس اللفة. 

(5) الصباح ال ولسان العرت مادة: (شبه) والکلیات 
۷۹/۳ 


۱۱۸ ت 


أقسام الجهالة : 
الجهالة على ثلاث مراتب : 
۸ - الأولى : الجهالة الفاحشة : 
وهي الجهالة التي تفه 

قنع صحة العقد» TE‏ 
يكون العقود عليه معلوما علا يمنع من 
المنازعة . 

. ومن الجهالةالفاحشة بیوع الغررالتي نی 
عنها رسول ال کبیع حبل الحبلة» وبيع 
اللامست والمنابذةء واحصاة وبيع المضامين» 
واللاقیح. فهذه ونحوها بیوع جاهلية متفق 
على تحريمهاء وهي محرمة لكثرة الغرر والجهالة 
الفاحشة فيها. وينظر كل منها في موطنه . 


الثانية : الحهالة اليسيرة : 
وهي الجهالة التي لا تؤدي إلى المنازعة. 
وهي جائزة اتفاقا وتصح معها العقود وذلك 
كأساس الدار وحشوة الحبة ونح و ذلك . 
١‏ الثالثة : الجهالة المتوسطة : 
وهي ما كانت دون الفاحشة وفوق اليسيرة . 
وقد اختلف فيها الفقهاء هل تلحق بالرتبة 
الاولی أو الثانیة؟ 


وسبب اختلافهم فيها أنها لارتفاعها عن 
الجهالة اليسيرة ألحقت بالجهالة الفاحشة 
ولانحطاطها عن الكثيرة ألحقت باليسيرة . 


۱1٩ بت‎ 


نفضي إلى النزاع وهي 


عع هن وه وه هه اماو و قمع هام او هم هه دام عه او مرج واه وه وج هه عادو 9 


ومن البيوع ني توجد بها ذه الضروب من 
ا بيوع منصوص على تحريمها 
ها طا ویو مكرك عا 
مرو E‏ ۱ 
اختلفوا فيه 7 ومنه ما جاء عنه عليه الصلاة 
والسلام من النبي عن بيع السنبل حتى 
يبيض . "۲ ونبيه عن بیع العنب حتی يسود . 69 
وانظر مصطلح : (بيع فاسد ف4). 


أحكام الجهالة : 

تسین ما سبق مراتب الجهالة إجمالا عند 
الفقهاء من حيث فحشها وقلتهاء وما تردد 
بینب|» وفيما يأتي توضیح لأثرذلك في أبواب 
الفقه المختلفة : ۱ 


الجهالة في البیع : 
١-تقدم‏ في مصطلح e‏ آن من شروط 


- ۷۰/۳ الفروق للقراني ۰۲۰6/۳ وبلیب الفروق‎ )١( 


۳۷۲ 
(۱۲) حدیث : اا ی مس کر 
جزء من حدیث أخرجه مسلم (۳/ ۱۱۲۵ ۱۱۰ -ط 
عيسى اي 
من حدیث ابن عمر . 

(۱۳) حدیث : أن النبي ية بى عن بیع العنب حتی يسود» 
آخرجه آبوداود (۳/ ٠٦۸‏ ط عزت عبید اللدعاس) 
والترمذي (۳/ ٩۲۱‏ - مصطفى الحلبي). . من حديث 
أنس . وقسال الترمذي حدیث حمسن غريب وأخرجه 
الحاكم (۲/ ۱۹ ط دائرة المعارف العثمانية وقال : حديث 
صحیح على شرط مسلم ووافقه الذهبي. 


صحة البیع أن یکون البیع والئمن معلومين علا 
یمنع المنازعة. فإن كان آحدهما جهولا جهالة 
ي التي تفضي إلى المنازعة فسد 
البيع, والفساد عند غير الحنفية هنا بمعنی 
البطلان, فلا يقبل التصحیح . وأماعند 
الحنفية» فان تعلقت الجهالة بمحل العقدء 
كبيع المعدوم والمضامين والملاقيح كان العقد 
باطلا عندهم . 

وإن تعلقت ببعض أوصاف البیم أو كانت 
في الثمن فالبيع فاسد. لكنه يقبنل التصحيح 
بالقبض أو التعيين إذا وقع في المجلس .© 
وكذلك يفسد البيع إذا كانت جهالة الأجل 
فاحشتة كقدوم زيد مشلا أوموته. لأنها على 
خطر الوجود والعدم (وانظر: بيع » وبيع فاسد 
٩۵‏ - ۱۲). 

ومن شروط صحة البيع آیضا أن یکون 
المعقود عليه موجودا حين العقد. أما إذا كان 
معدوما فلا يصح العقد للجهالة الفاحشة. 

وفيما يلي بيان ما يفسد من البيع بسبب 
الجهالة (جالا. 

والجهالة في عقد البيع قد تكون في صيغة 
العقد. أوفي المبيع » أوفي الثمن. أوغيرذلك. 
أ - الجهالة في صيغة العقد : 

الجهالة في صيغة العقد تكون بإجراء العقد 


فاحشة وهى 


(۱) انظر مجلة الأحكام العدلية (مادة ۳٩۳‏ و54”) . 


على صن تیا الذي يقطع النزاع . 
وهي تتحقق في مواضع منها مايلٍ : 
البيعتان في بيعة : 
اختلف الفقهاء في تعريف البيعتين في بيعة 
مع التفصيل . وأحد هذه التعریفات : أن يقول 
البائع : بعتك بكذا حالاء وبأعلى منه مؤجلا 
ويوافق المشتري ويتم العقد على الإبهام 
ويفترقان على ذلك . 
وقد ورد النبي عن هذا البيع با رواه أبوهريرة 
عن النبي كله أنه قال : «من باع بيعتين في بيعة 
فله أوكسه| آو الربا».( وتفصيل ذلك في 
مصطلح : (بيعتان في بیعف) . 


بيع احصاة : 

۳ - بیع الخصاة من بيوع الجاهلية وهو البيع 
بإلقاء الحجر. وقد ورد نبي رسول الله ی عن 
بيع احصاة وعن بيع الغرر.(' وقد تقدم في 
مصطلح : (بيع الحصاة) اختلاف الفقهاء في 
تعريفه. وأن علة النبى الجهالة وتعليق التمليك 
بال ۱ 


(۱) حدیث : «من باع بيعتين في بيعة . . . . » أخرجه أبوداود 
(9/ ۷۳۹ - ط عزت عبيد الدعاس) والحاكم (6/۲؛ - ط 
دائرة العارف العثانية بحيدر أباد الدكن) وصححه ووافقة 
الذهبي من حدیث أبي هريرة. ۱ 

(۲) حدیت : «نبی النبي ب عن بيع الحصاة وعن U...‏ 
آخرجه مسلم (۳/ ۱۱۵۳ - ط عیسی الحلبي) . من حديث 
أبي هر يرة . 


11970 سه 


بیع اللامسة والتابذة : 
6 - بيع الملامسة والنابذة من بیوع الجاهلية 
وقد هی رسول الله كلل عنهما. ۷ . 

وعلل الحنابلة فساد بیع الملامسة بعلتین : 
امحهالت وکونه معلقا علی شرط . 

وعلل الشوكاني بالغرر والجهالة وابطال خیار 
الجن 

وأما بيع المنابذة فقد علل الفقهاء من الحنفية 
وا لحنابلة فساده بالأحاديث الواردة بالنبي عنه» 
وبالجهالة وبتعليق التمليك بالخطر. 

وقد سبق تفصيل الكلام عليه في 
مصطلح : (بيع منبي عنه) . 


ب - الجهل بالمبيع : 
6 يتحقق الجهل بذات المحل كما لوباع 
فا ]لذ هاه قر ميته اراشا من هذا 
القطيع . 

ومثله ما لوباع بستانا إلا شجرة غير معينة 
فان البيع غير صحیح للجهالة المفضية إلى 
المنازعة . 

أما لوعين المستثنى فان البيع صحيح لزوال 
الجهالة . 


(۱) جديث: «نمى النبي يكو عن الملامسة» أخرجه البخاري 
(فتح الباري 4/ 1-۳۵۸ السلفية) . وسلم (۳/ ۱۱۱ 
ط عيسى الحلبي) . من حدیث أبي هريرة . 


م ( ۳ 


وم م و وم موم وم موم موم موم ذو E LOT‏ واه معام و عع و مهو و و 


وقد تقدم واه : (بیع) مع 
التفصیل واختلاف الفقهاء. ٠‏ 


6 - ولا يصح بیع جهسول الصفة عند جمهور 
الفقهاء إذ لا بد من ذكر جميع الأوصاف قطعا 
للمنازعة الناشئة عن الجهالة» وذهب بعض 
اة ویعضن الشافعية الی حة بیع جهول . 
الصفت لأن للمشتري خیار الرژية الثابت له 
فله أن برد المبيع عند رؤيته وبذلك تنتفي 
الجهالة . )۳( ۱ 


بيع مايكمن في الأرض : . 

۷ - ذهب السافعية وا اب ی غ جواز 
بيع مایکمن في الأرض قبل قلعه. کالبصل 
والشوم والفجل والجزر ونحوها لأنه بيع مجهول 
یر وم يوصف» فهومن الغررالمنهي عنه في 
حدیث النهي عن بيع الفرره ۳ فأشبه بيع 
الحمل. ۱ 

وذهب الحنفية وا مالكية إلى جواز بيعه. 

أما الحنفية فأثبتوا للمشتري الخيار عند 
5 ۱ 


۱ 
۱ 
وآما الالكية فقد قیدوا صحة البیع بشروط 
ثلانة : ۱ 
(۱) ابن عابسدین 4/ ۳۰-۲۹ والقوانین الفقهية ص۰۲۷ 


والجموع cYAA/4‏ والمغني ۱۹/۹ 
(۲) حديث: «الغبي عن بیع الغرر» سبق خریجه ف۱۳ 


ا ل ا ل ا اح ۳ 


أ أن يرى الشتري ظاهره. 

ب أن يقلع منه شيء ويرى . 

ج ‏ أن يحزرإجمالاء ولا جوزبيعه من غير 
حزر بالقيراط أو الفدان. 

فإذا تحققت هذه الشروط لا یک ون المبيع 
مجهولاء لأن هذه طريق معرفته "° ٠‏ 
بيع ضربة الغائص : 
۸ - اتفق الفقهاء على فساد هذا البيع لنبي 
رسول الله ية عن ضربة الغائص . () لأنه بيع 
معدوم. ولهالة مايخرج. ومثله بيع ضربة 


القانص . 
وقد سبق الكلام عليه في مصطلح : (بيع 
منبي عنه) . 


بيع اللبن في الضرع : 
9 - لا جوزبيع اللبن في الضرع قبل انفصاله 
عند جهور الفقهاء لورود الي عنه 9 ولأنه 


(۱) ابن عابدین 4/ ۱4۰ والبدائع ۵/ ۰۱56 وبداية الجتهد 
ص۱۵۷ والدسوقي ۳/ ۰۲۰ ۰۱۷۲ ۰۱۸۰ والجموع 
۹ والغني 4/ 4 ١٠ط‏ الریاض. والقواعد النورانية 
ص۱۳۳ 

(۲) حدیث : «نهى النبي ية عن ضربة الغائص» جزء من 
حدیث أخرجه ابن ماجة (۳/ 174٠‏ ط عیسی الحلبي) من 
حدیث أبي سعيد الخدري. ونقل الزيلعي عن عبدالحق 
الأشبيلي أنه قال : إسناده لا يحتج به . (نصب الراية 4/ ۱۵ 
ط الجلس العلمي باهند) . 

(۳) حدیث : «النهي عن بيع اللبن في الضر » أخرجه 
الدارقطني ۱6/۳ - ط دار الحاسن , والييهقي (۵/ ۳4۰- 


ببس 


جهول الصفة وللقدار. ومثله بیع السمن ف 
اللبن» وبیع النوی في التمر. 

وقد سبق الکلام عليه في مصطلح : (بیع 
منبي عنه) . : 


بيع السمك في الماء : 

۰ -لا يجوزعند جمهور الفقهاء بيع السمك في 
الماء لنبي النبي كاله عنه )١(‏ ولأنه غير ملوك 
ولا يقدر على تسلیمه ولأنه مجهول فلا يصح 


بيعه . 
بيع المعدوم : 


١‏ اتفق الفقهاء على أنه لا يصح بيع العدوم 
كبيع مالم يخلق. وبيع الضامین. وبيع الملاقيح › 
وحبل الحبلة للنص. ولأجل الجهالة . © 

وقد سبق الكلام عليه في مصطلح : (بيع 
منبي عنه) . 


 -‏ ط دائرة المعارف العثمانية) وقال البيهقي : تفرد به 
عمر بن فروخ ولیس بالقوي. ورواه غيره موقوفا. وكذا 
صوب الدارفطتي وقفه على ابن عباس . 

(۱) حدیث : «النهي عن بيع السمك في الماء» 
آخرجه أحمد (۱/ 1-۳۸۸ الميمنية) وصوب الدارقطني 
والخطيب وقفه . (التلخیص الحبير لابن حجر ۳/ ۷ ط 
شركة الطباعة الفنية) . 

(۲) القیاس في الشرع الاسلامي لابن تيمية ص75 - ۲۷ 


بت ۷۲ 


جهالة ۲۲ - ۲۷ 


مفموم مووود وهو رامو ومو وي وو نو ثروي مه ما 1۱ 


بيع الجزاف : 
۲۲ - بيع زاف هو البيع بلا كيل ولا وزن ولا 
عد وقد اتفق قى الفقهاء ء على جوازه من حيث 


الجملة مع ما فيه من الجهالة لحاجة الناس 


واضطرارهم إليه . (ر: بيع الجزاف) . 


ج ‏ الجهالة في الثمن : 
۳ إذا اختلفت أنواع الأثان المتعامل بها في 
البلد ولیس أحدها غالبا فلا يصح البيع حينئذ 
للجهالة المفضية إلى النازعة . 

وتفصيله في مصطلحي (ثمن بيع) . 


الجهالة في السلم : 
4 - الجهالة في السلم ما أن تكون في رس 
الال «الثمن» وإما أن تكون في المسلم فیه وإما 
أن تكون في الأجل» فأما الثمن فيشترط فيه 
بيان جنسه» ونوعه وصفته. وقدره. 

وأما السلم فيه فيشترط فيه أيضا أن يكون 
معلوم انس والنوع» والصفة». والقدر. كيلا 
أو وزنا أو عدا آو ذرعا. 

وعلة اشتراط هذه الأمور إزالة الجهالة. لأن 
الجهالة في كل منها تفضي إلى المنازعة› ومن ثم 
تكون مفسدة للعقد . )٩(‏ 
(۱) البدائع 7٠١/6‏ وابن عابدین ۲۰/۶ ومغني الحتاج 


۲ ومابعدها والفواکه الدواني ۲/ ١554‏ وکشاف 
القناع ۲٩۹۲/۳‏ ومابعدها . 


ممم وم م نوو مماء مم م ءا مره وام موه م ةم م وو جر ور رست ف مم ثم عو مو رودم دو و و و و و و موه 


قال ية : « من أسلف فليسلف في كيل 
معلوم» ووزن معلوم. إلى أجل معلوم)”) 
وتفصيله في مصطلح «سلم». 
الجهالة برس مال الضاربة : 
© من شروط صحة عقد المضاربة أن يكون 
رأس المال فيه معلوماء ولا يجوز أن يكون مجهول 


القدردفعا لجهالة الربح .7( وتفصيله في 
الجهالة 0 الإجارة ۲ 


51 - یشتر ط لصحة الإجارة أن تكون المنفعة 


والأجرة معلومتين علا ينفي الجهالة المفضية 
للنزاع وإلا فلا تنعقد الإجارة. (ر: إجارة) . 


الجهالة في الأجل : 

۷ - لا خلاف بين الفقهاء في صحة التأجيل في 

الأمورالتي يقبلها التأجيل بشرط أن يكون 

الأجل معلوماء. لقوله تعالى : یا أا الذين 

امنوا إذا تداينتم بدين إلى أجل مسمى 

فاکتبوه چ . (۲) 

(۱) حدیث : «من أسلف فلیسلف . . . .» آخرجه البخاري 
(فتح الباري 4738/5 - ط السلفية) ومسلم (۳/ ۱۲۲۷ ط 

(۲) البدائع ۸۳/۹ وابن عابدین 4/ 00 والخرشي ۲۰۳/۰ 
وبداية الجتهد ۳۳۰/۲ ومغني الحتاج ۳۱۰/۲ والغني 
۷/۵ 

(۳) سورة البقرة / ۲۸۲ 


بت ۱۷۳ 


آما إذا كان الاجل مجهولا فإنه لا يصح لأنه 
يفضي إلى المنازعة. وتفصيل ذلك في 
مصطلح : (أجل ۰۳۳/۲ ۳۷ف ۷۱ و۸۱). 


(براء الجهول : 

۸ - قرر الفقهاء اشتراط العلم بالر ومن ثم 
فلا يصح الابراء لجه ول . وعلی هذا فلوأبراً 
أحد مدينيه على التردد لم يصح ‏ خلافا لبعض 
الحنابلة - فيجب تعيين المبرأ بها تزول به الجهالة 


عنه. (ر: إبراء: ف١3).‏ 


الصلح عن المجهول : 
4 - ذهب الحنفية والحنابلة إلى أنه يصح 


الصلح عن المجهول عينا كان أودينا. إلا أن 


الحنابلة قالوا: يصح الصلح عن المجهول إذا 


کان لا سبیل إلى معرفته» فأما مایمکن معرفته 
فلا یصح الصلح علیه مع الجهل. 

قال الكاساني : وأما کون الصالح عنه معلوما 
فليس بشرط لجحواز الصلح حتی أن من ادعی 
على اخرحقافي عين فأقربه الدعی عليه أو 
أنكر فصالح على مال معلوم جازء لأن الصلح 
كما يصح بطريق المعاوضة يصح بطريق 
الاسقاط. ولا يمكن تصحيحه هنا بطريق 
الماوضة ال اعد البدلین فیصیح بطریق 
الاسقاط فلا يژدي إلى النازعة الانعة من 


التسلیم والتسلم والقبض. لأن الساقط لا 


يحتمل ذلك. وأن الجهالة فيا لا يحتمل التسلم 
والقبض لا تمنع جواز الضلح . © 

وذهب المالكية والشافعية إلى أن الصلح عن 
الجهول لا یصح. لأنه كالجهالة في البیع 
ومعلوم أن بیع الجهول لا يصح . ۳ وتفصیله في 
مصطلحي : (صلح وابراء) . 


زوال الجهالة في مجلس العقد : 
١‏ - ذهب آکثر الحنفية إلى أن زوال الجهالة في 
مجلس ا لعقد يصحح العقد بعد انعقاده فاسدا 
إذا كان الفساد فيه ضعیفا . 

قال الموصلي: وروى الكرخي عن 
أصحابنا: أن سائر البياعات الفاسدة تنقلب 
جائزة بحذف المفسد. 

أما إذا كان الفساد قويا بأن يكون في صلب 
العقد فلا ینقلب صحیحا باتفاق الحنفية , © 

وینظر التفصیل في مصطلح : (بیع فاسد) 
ف۳۷ (ج ۱۱۳/۹). 

وقال ابن رشد : اتفق الفقهاء على أنه (أي : 
البيع بشرط السلف) من البیوع الفناسدة. 


واختلفوا إذا ترك الشرط قبل القبض. فمنعه 


۵10 /4 وتبيين الحقائق ۳۲/۰ والغنی‎ 4٩/٩ البدائع‎ )١( 

(۲) الدسوقي ۳۰۹/۳ ۳۱۰ وأسنى الطالب ۲۱۲/۲ ومغني 
الحتاج ۱۷۸/۲ 

(۳) ابن عابدین 4/ ۱۱۹ والاختبار ۲/ ۲٩‏ والفتاوی افندية 
۳ وتبيين الحقائق 5/ ٤٤‏ ومابعدها. 


م ( سه 


ابو حنيفة والشافعي وسائر الفقهاء . وأجازه مالك 
وأصحابه إلا محمد بن عبدالحكم» وقد روي 


عن مالك مثل قول الجمهور. 


وحجة الجمهورأن النبي يتضمن فساد 
لاقتران السلف به . 


ثم قال : ونكتة المسألة هل إذا لحق الفساد 
بالبيع من قبل الشرط يرتفع الفساد إذا ارتفع 
الشرط آم لا يرتفع » كما لا يرتفع الفساد اللاحق 
للبيع الحلال من أجل اقتران الحرم العين به؟ 

وهذا أيضا ينبني على أصل آخر: هوهل 
هذا الفساد حكيني أو معقول؟ 


فان قلنا: حكمي ۸ يرتفع بارتفاع الشرط 
وان قلنا: معقول ارتفع بارتفاع الشرط . فمالك 
راه معقولا. والجمهور رأوه غير معقول . 

والفساد الذي يوجد في بيوع الربا والغرر 
ترك الربا بعد البيع أو ارتفع الغرر. © 

وقال النووي : إذا فسد العقد بشرط فاسد 
ثم حذف الشرط لم ينقلب العقد صحيحاء 
سواء أكان الحذف في المجلس أوبعده. وفي 


(۱) بداية المجتهد. ۱۰۲/۲ ومابعدهاط مصطفى الحلبى 
وشرح منح الدليل 0۷۰/۲ 


وجه : ینقلب صحیحا إن حذف فى الجلس وهو 


شاذ ضعيف ۲۱۳ 


وفي حاشية الجمل لوزادا آونقصا في الثمن 
أوالمثمن ولوني السلمء أوأحدثا أجلا أوخيارا 
ابتداء أوزيادة» أوشرطا فاسداء أو صحيحا في 
مدة الخيار (أي خيار المجلس أوخيار الشرط) 
التحق كل منها بالعقد (أي : بالقترن به) وكذا 
حط بعض ماذكر. إذ مجلس العقد كنفس 
العقد. وشذا صلح لتعيين رأس مال السلم 
وعوض الصرف . وقیس بخیار الجلس خیار 
الشرط بجامع عدم الاستقرار. 

أما بعد اللزوم (أي : بعد انتهاء مدة الخيان. 
فلا يلتحق بالعقد شيء من ذلك وإلا لوجبت 
الزيادة بعده على الشفيع كا تجب عليه 
0 


الصلح على بدل القصاص : 

۱ - يجوز الصاح على بدل الققصاص سواء 
أكان ذلك البدل معلوما أم مجهولاء بشرط أن 
تكون الجهالة غير فاحشة, وإلا فان كانت 
فاحشة كا إذا صالح على ثوب أودار أودابة غير 
معينة» فسدت التسمية في الصلح » ووجبت 


(۱) الروضة ۳/ 4٠١‏ والأشباه للسيوطي ص۱۸۳ ومغني 
الحتاج 3۸ 
(۲) حاشية الجمل ۸6/۳ 


۱۷0 


الدية لأنها متفاوتة والجهالة فیها فاحشة ‏ (۱) 


وتفصيله ٤‏ مصطلح : (صلح) و(قتل 


عمد). 


جهالة المكفول له : 
1” - ذهب الحنفية والمالكية والشافعية_في 


الأصح والقاضي من الحنابلة إلى وجوب 


معرفة الكفيل المكفول له (وهو الدائن) لأنه إذا ' 


كان مجهولا لا حصل ماشرعت له الكفالة وهو 
التوئق » وكذلك لتفاوت الناس في استيفاء الدين 

وذهب الحنابلة والشافعية ‏ في مقابل الأصح 
. - إلى جواز الكفالة مع جهالة المكفول له" 
لحديث جابر رضى الله عنه قال: مات رجل 
فغسلناه وكفناه وحنطناه ووضعناه لرسول 
ثم آذنا رسول الله يلي بالصلاة علیی فجاء معنا 
خطی ثم قال : لعل على صاحبکم دينا قالوا : 
الله ل يقول: هما عليك وفي مالك والميت من 
بريیء؟ فقال: نعم » فصلى عليه. فجعل 


(۱) تبین الحقائق ۳۵/۰ و۳۹ 

(۲) بدائع الصنائع /٦‏ ۱ وحاشية الدسوقي ۰۳۳4/۳ ومغنی 
الحتاج ۳۰۰/۲ والغني ۱ -- ۰۵٩۲‏ وابن عابدين 
۲۹۷/۶ 


همم واه یووم و مه وم وه و هو و و و تتا رم رن 


رسول الله يكل إذا لقي أبا قتصادة یقول : 
ماصنعت الديناران حتى كان آخر ذلك قال: قد 
قضيته ايا رسول الله قال : الآن حين بردت 
عليه جلده) ‏ () 


ضان الحق الحهول : 
8" ذهب الجمهور (الحنفية والمالكية والحنابلة) 
إلى صحة ضبان الحق المجهول كقوله: ما 
أعطيته فهو علي . وهذا مجهول. 

وقال الشوري والليث وابن أبي ليلى 
والشافعي وابن المنذر: لا يصح . 

وتفصيل ذلك في مصطلح : (ضيان» 
كفالة) . ٠‏ 


جهالة الرهن والمرهون به : 
۶ - يشترط في الرهن أن يكون معلوما. 
ويشترط لصحة الرهن أيضا أن يكون الدين 
معلوما للعاقدين فلوجهلاه أوجهله أحدهمام 
يصح الرهن. كا في الضمان صرح بذلك 
الشافعية» ول نجد عند غيرهم تعرضا 
لذلك .29 وتفصيله في مصطلح : (رهن) . 


(۱) حديث: «أبي قتادة عندما كفل دين ا ميت . . .». أخرجه 
الحاكم (۲/ ۰۸ _ط داثرة العارف العثمانية بحیدر آباد ۱ 
الدکن). والبيهقي (5/ 74 ط داثرة العارف العثمانية) 
وأحد (۳/ ٠۳١‏ _ط الميمنية) وقال الحاكم: «صحیح 
الإستاد» . ووافقه الذهبي . 


' (۲) مغني المحتاج ۰۱۲۹/۲ والدسوقي ۲۳۱/۳ -۲۳۲. 


۱۷ 


و وم و موم وم و وم میم هم و موم وه موم موم و و موم م وه 


الجهالة في الوكالة : 
٠‏ یشترط في الوكالة العلم بالوکل به علا 
تنتفی معه الجهالة, وغذا تصح الوكالة الخاصة 
على تفصیل يذكر في مصطلح : (وكالة) . 

آما الوكالة العامة فقد اختلف الفقهاء فیها 
بين مجیزومانع» فمن منع نظر إلى كثرة الغرر 
والجهالة في الوکل بة. © 

وتفصیل الخلاف في ذلك یذکره الفقهاء في 
باب (وكالة) . 


الجهل في الجعالة : 


5 الجعالة جائزة عند جمهور الفقهاء مع ما . 


فيها من جهالة العمل للحاجة إليهاء لقوله 
تعالى: «ولن جاء به حمل بعير وأنا به 
زعيم» . 9) 

هذا إذا كان الجعل معلوما. أماإذا كان 
الجعل مجهولا فان الجعالة لا تصح. على 
خلاف وتفصيل ينظر في مصطلح : (جعالة) . 


الجهالة في الشركة : 
۷ - اختلف الفقهاء في جواز شركة الأبدان. 


(۱) ابن عابدين /٤‏ ۲۵۶ ومابعدها وبداية الحتهد ۳۰۲/۲ 
ومغن المحتاج ۰۲۲۳/۲ والمغني مع الشرح الكبسير 
۰۵ ۲۱۳ 


(۲) سورة یوسف / ۷۲ 


وشرکه الوجوه وشركة الفاوضة. من حيث 
الجواز وعدمه. ومن منعها نظر إلى الجهالة في 
کل سا 


الجهالة في اطبة : 
۸- تصح هبة العلوم والجهول . 9) 

على خلاف وتفصیل یذکره الفقهاء في 
مصطلح : (هبة) . 


الجهالة في الوصية : 
۹ - تصح الوصية بالعلوم والجهول . "© 
. على تفصیل یذکره الفقهاء في مصطلح : 


(وصية) . 


الجهالة في الوقف : 
۰ - يصح وقف العلوم والجهول. © 
علی تفصیل پذکره الفقهاء في مصطلح : 


(وقف) . 


الجهالة في الاقرار : 
١‏ - یشترط في المقر أن یکون معلوما. 


(۱) الغني ۵۰۵ ۲ وبداية الحتهد ۲۵۵/۲ 

(۲) مجمع الأنبر ۳۳۹/۲ وفتح امحواد ۱/ ۰1۲۵ والفواکه 
الدواني ۰۲۱۲/۲ وکشف الخدرات ص۳۱۵ 

(۳) الفواکه الدواني ۲/ ۰.۳۲۸ وكفاية الأخيار ۲/ ۱٩‏ 

(5) مجمع الأغبر ۰۷۳۹-۷۳۸۱ والروضة ۵/ ۳۱۹ 


م ( هس 


٩ - ٤۲ جهالة‎ 


وأجمع الفقهاء على أن الجهالة باللمقر له 
لا يصح معها الإقرار» لأن المجهول لا يصلح 
۱ وأماالمُقرٌ به فان الجهالة به لا منم صحة 
الاقرار بغي رخلاف بين الفقهاء» ويجبرالمُقِرٌ 
على البیان لأنه هو المجمل . © 

وللتفصيل انظر مصطلح : (إقرارف١١ء‏ 


۳۵ ۳۷ 

الجهالة في النسب : 

۲ من شروط صحة الإقرار بالنسب على 
المقرٌ نفسه أن یک ون المقر به جهول النسب. 
(ر: إقرارف/57) . 


الجهالة في المهر : 
۳ - يشترط في الهر أن يكون معلوما ولا تصح 


تسمية مهر مجهول. فإن غفل وجب مهر 


ا 


الجهالة في الخلع : 
٤‏ يصح الخلع بعوض مجهول عند الحنفية 


(۱) تبيينالحقائق ۲۰۰/۳ وابن عاب‌دین ۰۱۸4/۳ 
والدسوقي م ومغني الحتاج ۰۲۲۷/۲ والغتي 
۸ ۲۲۷ ومابعدها. 

(۲) مجمع الأنبسر ۱/ ۰۳۶۷ والقوانین الفقهية ص۲۰ ومغني 
الحتاج ۰۲۲۰/۳ وکشف الخدرات ص۳۷۰ 


والمالكية واحنابل. كالخلع على ما بيدها من 
دراهم آومتاع فان م يكن شيء. فله ئثلائة 
وبصح الخلع أيضا بشيء معدوم كالخلع 
على ماحملت غنمها. 
ويرى الشافعية عدم صحة الخلع على بدل 
مجهول. ) 1 


جهالة القذوف : 

۵ - يشترط لاقامة حد القذف على القاذف 
العلم بالقذوف. فإذا لم یعلم فلا حد على 
القاذف ‏ 9) 


على تفصیل یذکر نی : (حد. قذف). 


جهالة ولي القتیل : 

7 ذهب جمهور الفقهاء إلى أن جهالة ولي 
القتیل لا تمنع من القصاص. وذهب الحنفية 
إلى أنها تمنع منه» لأن وجوب القصاص وجوب 
نتفاب لاعفا انر لي 
فتعذر الإيجاب له." وتفصيله في مصطلح : 
(قصاص) . 


(۱) ابن عابدين ۲/ ٥٦۲-١١۱‏ وجمع الأغبسر 41۸/۱ 
والدسوقي ۳۲ ۰ ومغني الحتاج ۰۲۱۵/۳ والمغني 
۷ وکشف الخدرات ص۳۸۵ والقوانن الفقهية 
ص؛ ۱5 

٤۲/۷ البدائع‎ )۲( 

۲٤١ /۲ البدائع‎ )۳( 


۱۷۸ 


جهالة 1۷ - 4۸ جهر ۲-۱ 


جهالة المدّعى به : ۱ 

۷ -من شروط صحة إقامة الدعوی العلم 
تال عون لتعذر الشهادة والقضاء بالجهول» 
والعلم بالدعی ان حصل بأحد آمرین اما 
الاشارق وإما التسمية .“على تفصیل یذکر 


في مصطلح : (دعوی) . 


حهالة الشهود به : 

6۸ يشترط العلم با يشهد به لتصح الشهادق 
والا فإن جهالته تمنع صحة الشهادة والقضاء . 
على تفصیل يذكره الفقهاء في مصطلح: 
(شهادة) . 


(۱) البدائع ۳۱۳۳/۹ 


التعریف : 
١-الجهرلغة:‏ إعلان الشيء وعلوه. يقال 
جهرت بالكلام أعلنت به» ورجل جهير 
الصوت. أي عاليه . (۷) 

قال أبوهلال العسكري : وأصله رفع 
الصوت. يقال جهر بالقراءة إذا رفع صوته بها . 
وفي القران «ولا تجهر بصلاتك ولا تخافت 
هاچ أي بقراءتك في صلاتك . 9) 

ولا خرج المعنى الاصطلاحي عن العنی 
اللغوي الأول وهو الإعلان. 


الألفاظ ذات الصلة : 
۲ -منها : الإسرار, والخافتة والکتمان وقد 
تقدم الكلام فيها تحت عنوان (إسرار) . 

ومنها الاظها والافشاء والاعلان وتقدم 
الکلام فیها تحت عنوان (اظهار) . 


(۱) معجم مقاییس اللغة لابن فارس . 

(۲) سورة الاسراء/ ۱۱۰ 

(۳) الفروق في اللغة ص۲۸۰ نشر دار الافاق الجديدة - 
يروت . 


- ١1/4 


والأدنى لكل من الجهر والاسرار. 


فقال ابن عابدين : أدنى المخافتة إسماع 
نفسه أومن بقربه من رجل أورجلين مشلاء 
وأعلاها جرد تصحيح الحروف : 


وأدنى الجهر إسماع غيره من ليس بقربه 
كأهل الصف الأول. وأعلاه AN‏ 


وعند المالكية : أعلى السرحركة اللسان 
فقط. وأدناه ساع نفسه . 


وأعلاه لا حد له . 29 ومپذا قال الکرحی وکر 
البلخی من الحنفية . ° 

وجهر المرأة إسماعها نفسها فقط . )٩‏ 

وعند الشافعية : السراسیاع نفسه حيث 
لا مانع » والجهر أن یسمع من يليه. ©) 


وعند انابلة آدنی اهر أن یسمع نفسه 


9( ابن عابدين ۳۵۹/۱ 

(۲) حاشية العدوي على شرح الرسالة ۱ نش دار 
العرفت ومواهب الیل 0۲۵/۱ 

(۳) البناية ۲۷۰/۲ 

1٩ /۱ جواهر الاکلیل‎ )٤( 

() آسنی الطالب ۱۵٩/۱‏ 


وأدنى الجهر للإمام سماع غيره ولو واحدا من 


وراعه. )0 


الأحكام المتعلقة بالجهر : 


أ الجهر بأقوال الصلاة : 
٤‏ - الجهر بالتكبير : 


ذهب جمهور الفقهاء إلى استحباب الإسرار 
بالتكبيرات في حق المأموم والمنفرد. ومحل 
الإسرار في حق المأموم إن لم يكن مبلغا وإلا جهر 
بقدر الحاجة . 9) 


وقال المالكية : يندب الجهر بتكبيرة الإحرام 
لكل مصل .۲ أما غيرها من التكبير فالافضل 


فيه الإسرار في حق غير الإمام . )٩‏ 


أما الإمام فيسن جهره بالتكبير اتفاقا ليتمكر: 
المأموم من متابعته فيه( لقوله بي «فإذا كبر 


(۱) كشاف القناع ۳۳۲/۱ والبدع ۱/ ٤۲۹‏ 

(۲) مراقي الفلاح ص۱۱۹ وابن عابدین ۱/ ۳۱۹ والجموع 
۳ وأسنی الطالب ۱۶/۱ والفتوحات الر بانية 
۲ ومطالب أولي النهی 1۲۳/۱ 

(۳) جواهر الاکلیل ۱/ 1٩‏ 

(4) الشرح الصغير ۱/ ۳۲۲ نشر دار العارف 


: (ه) شرح الکنز بحاشية أبي السعود ۰۱۷۰/۱ ومراقي الفلاح 


للطحط‌اوي ۰۱:۳ وجواهر الاکلیل /١‏ 44 وحاشية 
الصاوي على الشرح الصغیر ۱/ ۳۲۲ ومطالب أولي النبى 
۲۰/۱ والجموع ۲۹6/۳ 


بت ۱۸۰ 


الجهر بالتعوذ : 

ه ذهب الحنفية وان ابلة والشافعية على 
الأظهر إلى سنية الإسرار بالتعوذ في الصلاة ولو 
كانت جهرية. 9" لأن الجهر به لم ينقل عن 
النبي كل . 


وعن علي وابن مسعود رضي الله عنب] انب 
قالا : أربع يخفيهن الامام وذکر منها التعوذ 
ولأن الأصل في الأذكار هوالاخفاء لقوله تعالی : 
واذکر ربك في نفسك تضرعا وخيفة4”" فلا 
يترك الا لضرورة . *) 


ویری الشافعية ‏ على القول الثاني مقابل 
.الأظهر ‏ استحباب الجهر بالتعوذ في الصلاق 
وروي عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه كان 
تجهر به 


(۱) حدیث : «ف|ذا کر فکروا. ..». آخرجه البخاري 
(الفتح ۲۱۱/۲ - ط السلفية) ومسلم (۱/ ۳۱۰-ط 
الحلبي) من حدیث أبي هريرة . 

(۲) الفقاوى الهندية ۰۷۳/۱ والزيلعي ۰۱۱۱/۱ وأسنی 
الطالب ۰۱۹/۱ وروضة الطالین ۰۲۱/۱ والغنی 
1/۱ ۱ 

۳۱( سورة الأعراف / ۲۰۵ 

. بدائع الصنائع ۱/ 1۲۰۳ الجمالية‎ )٤( 

(5) روضة الطالبين ۰۲۱/۱ والجموع ۳۲۶/۳ 


للشافعية - اه روالاسرار سواء ولا ترجیح 
وهما وان 

ويكره التعوذ عند المالكية قبل الفاحة 
والسورة بفرض أصلي أسر به أو جه وجاز 


0 


واختار موفق الدين ابن قدامة الجهر بالتعوذ 
في الجنازة . 


قال في الفروع : إنه التصوص عن أحمد 


.تعلی| لا 2 Mm‏ 


وللتفصيل في صفة التعوذ وحله وسائر 
الأحكام المتعلقة به (ر: استعاذة) . 


الجهر بالبسملة : 

5 - ذهب الحنفية والحنابلة إلى أنه تسن قراءة 

البسملة سرا في الصلاة السرية والجهرية . © 
قال الترمذي : وعليه العمل عند أكثر أهل 

العلم من أصحاب النبي كَل ومن بعدهم من 


التابعين» ومنهم أبو بكر وعمر وعثمان وعلي . 


۳۲۰/۳ روضة الطالبين ۰۲۱/۱ والجموع‎ )١( 

(۲) الشسرح الصغير وحاشية الصاوي ۰۳۳۷/۱ نشر دار 
المعارف» وحاشية العدوي على شرح الرسالة ۰۲۲۹/۱ 
نشر دار المعرفة . 

417/١ الفروع‎ )۳( 

)٤(‏ الفقاوى الهندية ۰۷/۱ والزيلعي ۰۱۱۲/۱ والغني 
۱ وکشاف القناع ۰۳۳۰/۱ والجموع ۳۶۲/۳ 


۱۸۱ 


دص 


وهذا ما حكاه ابن الشذرعن ابن مسع ود 
وعمار بن ياسر وابن الزبین واحکم وجاد. 
والأوزاعي » والثوري» وابن المبارك . )٩‏ 


وروي عن أنس رضي الله عنه أنه قال: 
صليت مع رسول الله ار وأبي بكر وعمر وعثان 


وقال أبوهريرة كان النبي كك لا يجهر با . ° 
وذهب الشافعية إلى أن السنة اهر 
بالتسمية في الصلاة الجهرية في الفاتحة وفي 


3 


السورة بعصدها.*) فقدروىابن عباس 


رضي الله عنهبم أن النبي كل جهر ببسم الله 
الرحمن الرحيم " ولأنها تقرأ على أنها اية من 
القران بدليل أنها تقرأ بعد التعوذ فكان سنتها 


(۱) الجموع ۳/ ۳:۲ والمغني ٤۷۸/١‏ 
(۲) الزيلمي ۱۱۲/۱ 
وحديث أنس : «صلیت مع النبي کل وأبي بكر 
7 ....»أخرجه مسلم (۱/ ۲۹۹ - ط الحلبي). 

(۳) حديث أبي هريرة : «كان النبي و لا جهر بها» ذكره ابن 
عبدال,ر معلقا في الإنصاف (من مجموعة الرسائل المنيرية 
۲ -ط المنيرية) . 

(4) الجموع ۰۳4۱/۳ وروضة الطالبين ۲۶۲/۱ 

(6) حديث ابن عباس : «أن النبي ب جهسر ببسم . 6 
أخرجه الدارقطني (۱/ ۳۰۳ ط دار المحاسن), وأعل ابن 
حجر أحد رواة إسناده في اللسان (۵/ ٤۲۳‏ ط دار 
المعارف العثمانية) . 


الجهر كسائر الفاتحة .© 

قال النووي + الجهربالننمية قول آکشر 
العلاء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم من 
الفقهاء والقراء. ثم ذكر الصحابة الذين قالوا به 
منهم أبو بكر. وعمر» وعثمان, وعلي» وعمار بن 
ياسر . وأبي بن كعب » وابن عمر » وابن 
عا ۱ 

وحکی القاضي آبوالطیب وغيره عن ابن 
أبي ليلى والحكم أن الجهر والاسرار سواء . © 

ویری المالكية على الشهور كراهة استفتاح 
القراءة في الصلاة ببسم الله الرحمن الرحيم 
مطلقا في أم القران وفي السورة التي بعدها سرا 
خا :© 

قال القرافي من المالكية : الورع البسملة أول 
الفاتحة خروجا من الخلاف إلا أنه يأتي بها سرا 
O,‏ 

ولتفصيل ذلك ينظر مصطلح: (ر: 
بسملة) . ۱ 


۷۹/۱ الهذب‎ )١( 
۳۶۱/۳ الجموع‎ )۲( 
اللجنة تری أن ما روي عن الخلفاء الأربعة وعمار من‎ 
آنهم جهروا وأسروا بالتسمية يحمل على أنهم فعلوا ذلك‎ 
لاعلام العامة أن كلا الأمرين جائزء وآن في الأمر سعة.‎ 


(۳) الجموع ۳6۲/۳ 
)٤(‏ حاشية العدوي على شرح الرسالة ۰۲۲۸/۱ والدسوقي 
۲۱/۱ 


ره) الدسوقي ۲۵۱/۱ 


۱۸۲ 


د-«سصسصسصسصسپسسسپسپدسپسسپس 


اهر بالقراءة : ۱ 
أ جهر الامام : 
۷- ذهب المالكية والشافعية والحنابلة إلى أنه 
يسن للامام أن يجهر بالقراءة في الصلاة الجهرية 
كالصبح. والجمعة. والأوليين من المغرب 
والعشاء 00 

ويرى الحنفية أنه يجب على الإمام مراعاة 
الجهر فیا يجهر به وهو الفجر. والمغرب والعشاء 
في الأولیین. وكذا کل صلاة من شرطها 
الجماعة . كالجمعة. والعیدین. والترویجات -) 
وجب عليه المخافتة فیس يخافت به. لأن 
النبي ی واظب على اهر فس] يجهر به 
والخافتة فيم| يخافت به. " وذلك دليل 
الوجوب. وعلى هذا عمل الأمة. 


ب جهر المأموم : 
۸ ذهب القائلون بقراءة المأموم وراء الإمام إلى 
سنية الاسرار» ويكره له الجهر سواء أسمع قراءة 


(۱) الجسوع ۰۳۸۹/۳ وکشاف القناع ۳۳۳/۲ والشرح 
الصغير 75/١‏ اط المدني والدسوقي ۲۱ ۲۳ 

(۲) بدائع الصنائع ۱/ ۰۱۲۰ والزيلعي ۱۲/۱ - ۱۳۲۷ 

(۳) حدیث : «أن النبي بي واظب على الجهر فیا يجهر فيه 
والخافتة فی خافت بده آخرجه آبوداود ف مراسیله عن 
الزهري بلفظ : «سن رسول اله بي أن يجهر بالقراءة في 
الفجر في الرکعتین. وفي الأوليين من الغرب والعشاء ويسر 
فيها عدا ذلك». وحسنه أشرف على التهانوي. 

(إعلاء السستن ۰۳/6 ۵ نشسر إدارة الفسرآن والعلوم 
الاسلامية - كراتشي باکستان) . 


الامام أم لا. ‏ ودلیل كراهة اهر حدیث 
عمران بن حصين رضي الله عنه| أن رسول 
الله ية صلی الظهر. فجعل رجل يقرأ خلفه 
ب سبح اسم ربك الأعلى * فلا انصرف 
قال : «آیکم 1۳ آورآیکم القاریء»؟ فقال 
رجل: أناء فقال: «قد ظننت أن بعضکم 


خالجنيها» ومعنی خالنیها جادلنیها 
ونازعنیها . 9) 


ج ‏ جهر النفرد : 
9 - يسن للمنفرد الجهر ني الصبح , والأوليين من 
المغرب والعشاء عند المالكية والشافعية» وهو 
رواية عن أحمد. ^ 
ويرى الحنفية والحنابلة على المذهب أن 
المنفرد يخير فيا يجهر به إن شاء جهر وان شاء 
خافت . *) 


(۱) الغتي لابن قدامة 81٩/۱‏ والشرح الصغیر ۱/ ۳۱۸ط 
دار العارف, والجموع ۳۹۰/۳ 

(۲) حديث عمران بن حصنن أن رسول الله ب صلی 
الظهر. . . » أخرجه مسلم (۱/ ۲۹۹ - ط الحلبي) . 

(۳) حاشية العدوي على شرح الرسالة ۰۲۲۸/۱ والشرح 
الصفیر 78/1١‏ ١طالمدني‏ والدسوقي ۱/ 274-747 
ومغني المحتاج ۰۱5۲/۱ نشر دار الفكر. والفروع 
4/۱ ش 

)٤(‏ بدائع الصنائع ۰۱5۱/۱ والزيلعي ۰۱۲۷/۱ والمغني 
4/1ء. وكشاف القناع T/1‏ والفروع 4/1 


۱۸۳ 


<< 


وذکر نی عامة الروایات مفسرا أنه بين 
خیارات ثلاثة : إن شاء جهر وأسمع غبره» وان 
شاء جهر وأسمع نفسه وان شاء أسر القراءة. 

قال الزيلعي : ولکن لا يبالغ في الجهر مثل 
الامام لأنه لا يسمع غيره . © 

ونقل الأثرم وغيره أن ترك الجهر للمنفرد 
أفضل . 9) 


الجهر بالتأمين : 
٠‏ - لا خلاف بين الفقهاء في أن الصلا: إن 
كانت سرية فالإسرار بالتأمين سنة في حق الإمام 
والمأموم والمنفرد . ° 

وأما إن كانت جهرية فقد اختلفوا في الجهر 
والاسرار بالتأمين حسب الاتجاهات التالية : 
والطبري إلى أنه يسن الإسرار بالتأمين للمنفرد 
والإمام والمأموم جميعا. © 

فقد روى أحمد وأبوداود والدارقطني من 
حديث وائل أنه عليه الصلاة والسلام قال: 


١77/1١ والزيلعي‎ 211١/١ بدائع الصنائع‎ )١( 

471/١ الفروع‎ )۲( 

(۳) الموسوعة الفقهية ۱/ ۰۱۱۲ والفتاوی اهندية ۰۷/۱ 
والفشواکه الدواني ۰۲۰۰/۱ ومغني الحتاج ۰۱/۸ 
والغني ۱/ 1٩۰‏ 

)٤(‏ البناية ۰۱۷۱/۲ والفتاوی افندية ۰۷/۱ والزيلمي 
۱ وأحکام القسرآن لابن العربي ۱/ لاط عیسی 
اخلبي. والغني ۱/ 1٩۰‏ 


وم همم موم وم یم موم و وريم موی مح فور و هو هو و و وه هو و وود 


الخطاب رضي الله عنه: يخفي الامام أربعا: 
التعوذ. والبسملت وامين, وربنا لك الحمد. 
ويروى مثل قوله عن جماعة من الصحابة 
بعضهم يقول: أربع يخفيهن الامام» وبعضهم 
يقول خمسة» وبعضهم يقول ثلاثة» وكلهم يعد 
التأمين منها. ولأنه دعاء فيكون مبناه على 
الاخفاء. ولأنه لوجهربها عقيب الجهر بالقران 
لأوهم أنها من القران فيمنع منه دفعا للايهام . 29 


وبمشل ما ذهب إليه هذا الفريق يقول 
المالكية في حق المنفرد والمأموم . أما الإمام فلا 


يمن أصلا على المشهور من المذهب 
عندهم . © 


ویری الحنابلة سنية الجهر بالتأمين في حق 
الامام والمأموم والمنفرد جميعا فيا يجهر فيه 
بالقراءة 2 )6( 


(۱) حديث وائل أنه عليه الضلاة والسلام قال: آمين وخفض 

بها صوته . 
نوه به الترمذي في جامعه (۲/ ۲۸ - ط الحلبي) ول 

یسنده. وأعل هذه الرواية الدارقطني وابن حجر كما في 
التلخيص (۱/ ۲۳۷ - ط شركة الطباعة الفنية) وصوبا 
الرواية التي فيها أنه «مد بها صوته» وهي عند الترمذي 
(۲/ ۰)۲۷ وقد حسنها الترمذي. 

(۲) الزیلعی ۱۱6/۱ 

(۳) حاشيشة العدوي على شرح الرسالة ۱/ ۰۲۲۹ والفواکه 
الدواني ۲۰/۱ وأحکام القران لابن العربي ۷/۱ 

(6) الغني ۱/ ۰1۹۰ ومطالب أولي النبى ۰4۳۱/۱ 1۳۲ 


دصسصسصسپسپصسپسدد 


والنفرد. أما المأموم فالذهب عندهم أنه 
يجهر. © 
وتفصيل ذلك في مصطلح : ( امين ) . 


الجهر بالتسميع : 
۱ - اتفق الفقهاء على أنه يسن جهرالامام 
بالتسميع (سمع الله لمن حمده) ليسمع المأمومون 
ویعلموا انتقاله کا يجهر بالتكبير. 
أما المؤتم والنفرد فیسمع نفسه . © 
وتفصيل ذلك في مصطلح (صلاة) . 


الجهر بالتشهد : 
۲ - أجمع العلماء على الإسرار بالتشهد وكراهة 


احهربه . واحتجوا بحديث عبد الله بن مسعود 


رضي الله عنه قال: من سنة الصلاة أن يخفي 


التشهد . ۱ 
قال النووي : إذا قال الصحابي : من السنة 
' کذا كان بمعنی قوله قال رسول الله ی . هذا 
هو الذهب الصحیح الختار الذي عليه جهور 


(۱) روضة الطالبین ۰۲۷/۱ ومغني الحتاج ۱/ ۱۲۱ 

(۲) شرح الکنز بحاشية آبي السعود ۱/ ۰۱۷۰ والزرقاني 
۷۱ وحاشية الجمل ۰۳۹۷/۱ والجموع ۰4۱۸/۳ 
ومنتهی الإرادات ۷/۱1 

(۳) حدیث عبا الله بن مسعود قال : «من سنة الصلا: أن مخفی 
التشهد) . آخرجه الحاكم (۱/ ۰ -ط دائرة العارف 
العثانية) وصححه ووافقه الذهبي . 


پبدپسصسصسپسپچچچدچددپچدپدپصپدپدپجدجدددپدجپدجسددجسسسسس۲ش 


العلماء من الفقهاء والحدئین وأصحاب الأصول 


والتکا 1 00 
وللتفصیل انظر مصطلح (تشهد ف۷ ج۱۲ 
ص۳۸) . 


الجهر بالقنوت : 
١‏ اختلف الفقهاء في صفة دعاء القنوت من 
الجهر والمخافتة . 

فذهب المالكية وهوالمختار عند الحنفية - 
إلى استحباب الإخفاء في دعاء القنوت في حق ٠‏ 
الام‌ام والمأموم والمنفرد جميعاء لأنه دعای 
والسنون في الدعاء الاخفاء» قال الله تعالی 
#إادعوا ربكم تضرعاوخفية) وقال 
النبي كله : «خير الذکر الخفي». © 


وذكر القاضي في شرحه مختصر الطحاوي : 
أنه إن كان منفردا فهو بالخيار إن شاء جهر . 


(۱) الجموع ۳/ ۰1۳ والفتوحات الربانية ۲/ ۰۳۳۹ والمغني 
040/1« والمبسوط للسرخسي ۳۲/1 

(۲) سورة الأعراف / هه 

(۲) الفواکه الدواني ۱/ ۰۲۱۶ وحاشية الدسوقي ۰۲4۸/۱ 
والبناية ۱/ ۵۲-۰۲۳ والفتاوی افندية ۰۱۱۱/۱ 
وبدائع الصنائع ۲۷/۱ 

وحدیث : «خير الذکر الحفي» . آخرجه أحمد (۱/ ۱۷۲ 

ط الميمنية) من حديث سعد بن أبي وقاص. وفي إسناده 
انقطاع. كا في تحقيق أحمد شاكر للمسند (۳/ ٤٤‏ - ط دار 
المعارف) . 
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شاء أسركافي القراءة. وإن كان إماما يجهر 
بالقنوت لکن دون الجهر بالقراءة في الصلاة 
والقوم يتابعونه هكذا إلى قوله (إن عذابك 
بالکفار ملحق) وإذا دعا الامام بعد ذلك قال 
لا يقرءون ولكن يؤمنون .وقال بعضهم : إن شاء 
القوم سکتوا 1 0 
ویری الشافعية أن الامام يجهر بالقنوت . 
وقال الماوردي : ولیکن جهره به دون اهر 
بالقراءة فان أسر الامام بالدعاء حصل سنة 
آما المنفرد فيسر به » وأما المأموم فيؤمن خلف 
الامام جه را للدعاء ويقول الثناء سرا أو 
5 )۲( 
ويوافق الحنابلة الشافعية في استحباب جهر 
الإمام بالقنوت» وتأمين المأموم للدعاء . ۳( 
أما المنفرد فیجهر بالقنوت کالا مام على 
الصحیح من الذهب عند انابلة © 
قال ابن قيم الجوزية, والإنصاف الذي 
یرتضیه العالم النصف أنه كه جهر وأسر وقنت 
وترك وكان إسراره أكثر من جهره وترکه 
(۱) بدائع الصنائع ۲۷/۱ 
(۲) حاشية الجمل ۳۷۲/۱ ۳۷۳ 
(۳) كشاف القناع 4/۱ ومنتهی الارادات ۰4۸/۱ نشر 
مکتبة دار العروبة . 
(4) الانصاف ۱۷۲/۲ 


فويعم ةمث نيم ة ةينث يو فر مم ةو وو وي ةن نو رن هت قوري مه فو قرا و ثم يروو نينر 1۱ 


القنوت وحل آدائه ومقداره ودعائه (ر: قنوت » 
وتر) . 


اهر بالتسلیم للخروج من الصلاة : 
٤‏ - لا خلاف بين الفقهاء في سنية اهر 
بالتسليمة الأولى في حق الامام» واختلفوا فيي 
شوئ ذلك ° 

فيرى الحنابلة ‏ وهوما يؤخذ من عبارات 
فقهاء الحنفية والشافعية ‏ أنه يسن جهر الإمام 


بالتسليمتين. فقد عد آبوالسعود جهر الإمام 
بالسلام مطلقا من سنن الصلاة. 


وقال الشربيني الخطيب : يسن للمأموم كا 
في التحقيق أن لا يسلم إلا بعد فراغ الإمام من 
تسليمتيه . وصرح البجيرمي بكراهة مقارنة 
المأموم مع الامام في السلام . فيسن جهر الإمام 
بالسلام لیسمع المأمومين فيعلموا فراغه من 
تسليمتيه ویتابعوه . ° 

والسنة في السلام أن يكون جهر الإمام 


(۱) زاد المعاد ۲۷۲/۱ 

(۲) المغني 065/١‏ والشرح الصغير ۱۲۸/۱ الدني 
والدسوقي ۰۲۶4/۱ وشرح الكنز بحاشية أبي السمود 
۱ والبجرمی على الخطيب ۰1۸/۲ نشر دار 
العرفة . ۱ 

(۳) حاشية أبي السصود على شرح الکنز ۱/ ۰۱۷۹ والفتاوی 
الهندية ۰۷۷/۱ والبجيرمي على الخطيب ۰1۸/۲ 
والمجموع ۰۲۹۵/۳ والمغني 5 . 05۷ 


۱۸۲ ت 


و و و وه و جوم موم و هو و همم موم هم موم وم و وم وم وم و وه 


بالتسلیمة الثانية أخفض من الأولی وقد روي 
عن أحمد أنه يجهر بالتسلیمة الأولى وتکون 
الثانية أخفى من الأولى . لأن الجهر في غير 
القراءة إنما شرع للإعلام بالانتقال من ركن إلى 
ركن وقد حصل العلم باطهر بالتسليمة الأولى 
فلا يشرع الجهر بغيرها. وكان ابن حامد يخفي 

الأولى ويجهر بالثانية لثلا يسبقه المأمومون 
بالسلام . () 


وللتفصيل ( ر: تسليم وصلاق وأبواب صفة 


الصلاة من كتب الفقه) . 


الجهر بالتبليغ : 

۵ - يسن للامام الجهر بتكبيرات الصلاة كلها 
وبقوله: «سمع الله لمن حمده» حتى بزوائد 
العيدين ليعلم المأمومون انتقالاته من ركن الى 
رکن ويتابعوه في تكبيرات العیدین. فان كان 
الامام ضعيف الصوت لمرض أوغيره فلم يصل 
جهره إلى جميع المقتدين فيجهر المؤذن أوغيره 
من المأمومين جي يسمع الناس .7" فقد أخرج 
مسلم من حديث جابر رضي الله عنه قال: 


(۱) المغني لابن قدامة /١‏ 007ط الرياض. والغني مع الشرح 
الكبير 0۹51/۱ ۔ ٥۹۷‏ والفتاوى الهندية ۷۰/۱ 

(۲) تنبیه ذوي الأفهام على أحكام التبلیغ خلف الامام (مجموعة 
رسائل ابن عابدین) ۰۱۲/۱ نشر المكتبة الطهاشمية, 
والجموع ۰۳۹۹/۳ والغني 4۹/۱ والدسوقي 
۳۳۷/۸ 


اشتکی رسول الله ی فصلینا وراءه وهوقاعد 
وأبو بكر رضي الله عنه يسمع الناس تكبيره» 
وفي رواية لمسلم أيضا «صلى بنا رسول الله يك 
وأبوبكر رضي الله عنه خلفه فإذا كب ركب رأبوبكر 
ا 


الجهر في الصلاة القضية : 
7 -يرى المالكية والشافعية في قول إيقاع 
المقضية على حسب ما كانت الصلاة وقت 
أدائها من جهر وإسرارء فالاعتبار عندهم بوقت 
الفائتة . 9) 

وذهب الحنفية إلى أن من فاتته العشاء 
فصلاها بعد طلوع الشمس إن أم فيها جهر”" 
كما فعل رسول الله ی حين قضى الفجر غداة. 
ليلة التعريس بجاعة . © 

وان أم ليلا في صلاة الغباريخافت ولا يجهر 
فان جهر ساهيا كان عليه سجود السهو. 9) 


(۱) حديث جابر: «اشتكى رسول الله ی فصلينا وراءه» 
أخرجه مسلم (۱/ 704 ط الحلبي) . 

(۲) القوانين الفقهية ص۰۷۲ نشر دار الكتاب العربي. 
وروضة الطالبین ۲۹۹/۱ 

(۳) الجوهرة النيرة ۰1۸/۱ واليناية ۰۲۰۸/۲ 98 وفتح 
القدیر ۰۲۳۰/۱ ۲۳۱ 

)٤(‏ حدیث : «قضی رسول الله ية غداة ليلة التعسريس 
بجماعة» آخرجه مسلم (۱/ ۷۲ -ط الحلبي) من حديث 
أبى قتادة. 

۷۲/۱ الفتاوى اطندية‎ )٥( 


AVY — 


والنفرد إذا قضی الصلوات التى جهر با فهو 
بر بين اه روالاسرار» ویری بعض علاء 
الحنفية أن الجهر أفضل من الاسرار. © ۱ 
الاعتبار بوقت القضاء . ° 

فالمقضية يجهر فیها من مغیب الشمس إلى 
طلوعها. ويسر من طلوعها إلى غرویپا . ۱ 

ویری الحنابلة أن الصلی يسر في قضاء صلاة 
جهرية إذا قضاها في جار ولوجماعة - اعتبارا 
برمن القضاء. كصلاة سر قضاها ولو لیلا اعتبارا 
بالمقضية ©) 

ويجهر بالقراءة في صلاة جهرية قضاها ليلا في 
جماعة اعتبارا برمن القضاء وشبهها بالأداء لكونها 
في جماعة.. فإن قضاها منفردا أسرها لفوات 
شبهها بالأداء ۱ )8( 


الجهر في موضع الاسرار والعکس : 

۷ -يرئ جمهورالفقهاء أن ا جه ر فیا جهربه 
والاخفات فيا يخافت فيه سنة من سنن 
" الصلاخ )٩(‏ 


)١(‏ الفتاوی الهندية ۰۷۲/۱ والزيلعي ۰۱۲۷/۱ والبناية 
2۱۳۹/۳۲ ۰ وفتح القدیر ۰۲۳۰/۱ ۲۳۱ 

(۲) روضة الطالین ۳۹۹/۱ 

(۳) مغني الحتاج ۰۱۰۲/۱ نشر دار الفکر . 

۳۶۳ /۱ کشاف القناع‎ )٤( 

(ه) مطالب أولي النهی ۰46۱/۱ وکشاف القناع ۰۳4۳/۱ 
۳۹ 

(5) الإفصاح ۰٩۳/۱‏ والشرح الصغير ١757/١‏ طالمدني = 


مهو اوه موی وتو اطع و موم ی يه قاو و و و و مع واو و وه وه و لبو عام 


. وذهب الحنفية إلى أنه يجب الجهر فيم| جهر به 
والخافتة في) يخافت فيه © 
ثم اختلفوا في يوجبه ا جهر في موضع 


فذهب الشافعية والأوزاعي إلى أن من جهر 


في موضع الاسرار أو أسر في موضع الجهر لم تبطل 


صلاته ولا سجود سهو علیه, ولكنه ارتکب 
مكروها 0 

ويبذا يقول الحنابلة إن ترك الجهر والإخفات 
في موضعه| عمدا . 

وان ر سهوا ففي مشروعية السجود من 

إحداهما : لا يشرع ۳ هومذهب 1 
والأوزاعي . 

والثانية : یشرع. 

ویری الحنفية أنه لوجهر الامام فيا يمخافت 
فيه أوخافت فيم| يجهربه تلزمه سجدة السهو, 
لأن الجهر في موضعه والمخافتة في موضعها من 
الواجبات› لمواظبة النبي یار عليهاء فبترکه| 
یلزم سجود السهو. )8( 


(۳ 


= والدسوقي ۱ ۳ والفروع ۰0۷/۱ وکشساف 
القناع ۱ والمغنى ۰۰۹/۱ والبج‌رمي على 
الخطيب ۵۰۵/۲ - 5ه 

۷۲/۱ الفتاوى الهندية‎ )١( 

(۲) الجموع ۳/ ۳۹۱-۳۹۰ 

(۳) الغني ۳۲۳۱/۲ 

۳۹۰/۱ البناية ۱/ 570 وفتح القدیر‎ )٤( 


هت 1۸۸ 


هذا في حق الامام أما المنفرد فلا سهو 
علیه. لأن الهر والخافتة من خصائص 
الجماعة ‏ (۱) 


وعد المالكية الجهر فیما يجهر فيه والسر فیما يسر 
فيه من السنن المؤكدة التي تنجبر بالسجود . *) 
وقالوا: لا سجود في يسيرجهر في سرية بأن 
أسمع نفسه ومن يليه فقط» أويسيرسرفي 
جهرية ولا ني إعلان أوإسرار في مثل آية في 


محل سر أو جهر. ٩‏ 
وعبر الدردير عن حاصل المذهب المالكى في 
المسألة بقوله : 


إن من ترك الجهر فیا يجهر فيه وأتى بدله 
عليه إلا ذا اقتصر على حركة اللسان. 


زامن ول لسر في یره رای يانه 
بالجهر فقد حصا منه زيادة» لكن لا سجود 
عليه بعد السلام» إلا إذا رفع صوته فوق سیاع 


نفسه ومن يلاصقه. بأن کان يسمعه من بعد 


عنه بنحو صف فأكثر 8) 


(۱) البناية ۱/ 55١‏ وفتح القدیر ۱/ ۳٩۱‏ 

(۲) أسهل الدارك ۰۲۱۷/۱ والكاني لابن عبدالر ۰۲۲۸/۱ 
وانظر الحطاب والواق ۲ - ۱۹ 

(۳) الاسوقي ۲۷۹/۱ 

(4) الشسرح الصغير ۱۵۵/۱ - 3۱61 الدني والشرح الصغیر 
وحاشية الصاوي عليه ۱/ ۰۳۸۲ نشر دار المعارف . 


ب ۱ 


اهر في النوافل : 
۷-۸ خلاف بين الفقهاء في سنية الاسرارفي 
نوافل النهار المطلقة . ۱) 

أما نوافل اللیل فیری المالكية وصاحب 
التتمة من الشافعية سنية اهر فیها . 9) 

وذهب الحنفية إلى أن النفرد مخبربین الجهر 
والاخفاء لأن النوافل تبع للفرائض لكونها 
مكملات فا فيخير فيها المنفرد كا يخير في 
الفرائض . 

وان كان إماما جهرلا ذکرمن أنها اتباع 
الفرائض» ولهذا يخفي في نوافل النبار ولو كان 


اماما 9) 


ويقول الحنابلة: إن المتنفل ليلا يراعي 
المصلحة, فان كان بحضرته أوقريبا منه من 
يتأذى بجهره سس ون كان من ينتفع بجهره 
جهر (*) ۱ 


یتوسط (التنفل لیلا) بين الجهر والاسرار. 


(۱) جمع الأنهر ۰-۸۰ ومغني الحتاج ۱ وروضة 
الطالبين ۰۲4۸/۱ والجموع ۳/ ۰۳۹۱ والواق بهامش 
الحطاب ۰7۸/۲ والزرقاي ۲۸۱/۱ 

(۲) الواق ۲/ ۰*۸ والزرقاني ۰۲۸۱/۱ وروضة الطالبین 
۱ والجموع ۳/ ۳٩۱‏ 

(۳) مجمع الأغبر ۱۰۰/۱ 

(4) کشاف القناع ۱/ ۰۳4۶ ومطالب أولي الببی ۱/ 41۱ 


تا۱۸٩‎ - 


فوم فو و ةو ةو ممم مرة هل ن فور م وم وم من ةو ما 1۱ 


هذا إن لم يشوش على نائم أومصل أو نحوه 
وإلا فالسنة الاسرار. () 

قال الحب ابن نصر اة الكتاني : والاظهر 
أن النپ‌ارهنا من طلوع الشمس لا من طلوع 
الفجن والليل من غروب الشمس إلى 
طلوعها 0 

وأما أحكام الجهر بالقراءة في النوافل غير 
ال اف هن كم لاو ال وال کت وه 
والاستسقاء والتراویح. والوتر فتنظرفي 
مصطلحاتها وفي أبوابها من کتب الفقه ٩.‏ 


إسرار المرأة وجهرها في الصلاة : 

۹ - ذهب آکثر الشافعية والحنابلة في قول إلى 
أن المرأة إن كانت خالية أو بحضرة نساء آورجال 
محارم جهرت بالقراءة» وإن صلت بحضرة 
اج آرت 


ويرى المالكية كراهة اهر بالقراءة للمرأة في 


الصلاة. © وصرحوا بأنه يجب عليها إن كانت 


(۱) روضة الطالبين ۰۲۸/۱ والمجموع ۰۳۹۱/۳ ومغني 
الحتاج ۱۱۲/۱ . 

(۲) کشاف القناع ۱ ومطالب أولي الببی ۱/ 11۱ 

(۳) مغني الحتاج ۰۱۱۲/۱ والجموع ۳/ ۰۳۹۱ ومطالب 
أولي النبى ۰44۱/۱ والزرقاني ۰۲۸۱/۱ وجمع الأخمر 
۱ والفتاوی افندية ۷۲/۱ 

)٤(‏ الجموع ۰۳۹۰/۳ وروضة الطالبين ۰۲4۸/۱ والفروع 
۱ وکشاف القناع ۳۳۲۱ 

(ه) الدسوقي ۲۸۲/۱ 


و و همم ای موم و وم هو وتو و و و و و وم و وج وم موه 


بحضرة آجانب يخشون من علوصوتها الفتنة 
|سیاعها نفسها فقط . © 


ويؤخذ من عبارات فقهاء الحنفية ‏ وهو وجه 
عند الشافعية وقول آخر عند الحنابلة ‏ أن المرأة 


تسر مطلقا. 9) 
قال ابن امام : لوقيل إذا جهرت بالقراءة في 
الصلاة فسدت كان متجها. 


وهذا هوأحد الوجهين عند الشافعية . 9) 

وقال النووي : حيث قلنا: تسر فجهرت لا 
تبطل صلاتها على الصحيح . © 

قال المرداوي : يحتمل أن يكون الخلاف هنا 
له 00 
وللتفصیل (ر: عورة» قراءة» صلاة) . 


ب - الجهر خارج الصلاة : 
اهر بالنية : ۱ 
٠‏ -يرى جمهور الفقهاء أنه لونوی بقلبه وم 


(۱) الشرح الصفیر ۱۲۹/۱ - ۱۲۷ط الدني والشرح الصغير 
وحاشية الصاوي عليه ۳۱۸/۱ ۳۱۹ نشر دار العارف . 

(۲) عمدة القاري ۷/ ۲۷۹ط المنيرية. وفتح القدیر ۰۱۸۱/۱ 
وروضة الطالیین ۰۲4۸/۱ والجموع ۳/ ۳۹۰ والفروع 
۱ :۲ 

(۳) فتح القدیر ۰۱۸۱/۱ والجموع ۳۹۰/۳ 

۲۸/۱ روضة الطالین‎ )٤( 

(ه) تصحیح الفروع ۲۰/۱ 


۳ 


وذهب الشافعية في وجه شاذ إلى أنه یشترط 
نطق اللسان . وقال النووي : وهو غلط ‏ ) 


ثم اختلف ابلعمهورفي الفاضلة بين النطق 
بالنية وترکه . 


فذهب أكثرهم إلى أولوية النطق بالنية مالم 
يجهر با لأنه أتى بالنية في محلها وهو القلب 
ونطق بها اللسان. وذلك زيادة کال ۳) 


وقال بعضهم إن النطق باللسان مکروه ولو 
سرا ويحتمل ذلك وجهین : أحدهما أنه قد يكون 
صاحب هذا القول يرى أن النطق بها بدعة إذ ل 
يأت في كتاب ولا سنة. ويحتمل أن يكون ذلك 
الما يخشى أنه إذا نطق بها بلسانه قد یسهوعنها 
بقلبه وإذا كان ذلك كذلك فتبطل صلاته لأنه 
أتى بالنية في غير محلها. © 


قال ابن قيم الجوزية : كان ب إذا قام إلى ' 


الصلاة قال ٠‏ الله أك ول يقل شيئا قبلها. ولا 


(۱) مراقي الفلاح ص ۰۱۲۰ وفتح القدير ۰۱۸۱/۱ وروضة 
الطالیین ۰۲۲۸/۱ والجموع ۲۷۷/۳ ومطالب أولي النبى 
۱۰/۳ 

(۲) روضة الطالین ۲۲۸/۱ 

(۳) فتح القدیر ۰۱۸7/۱ ومجمع الأخبر ۱/ ۸۳ ومغني الحتاح 
/١‏ ۰ ومطالب أولي النبى ۰۱۰۰/۱ وکشاف القناع 
۱ والدخل لابن الحاج ۲/ ١۲۸ط‏ الحلبي . 

(4) المدخل لابن الحاج ۰۱۸۱/۲ والزرقاني ۰۱۹۹/۱ 
وکشاف القناع ۱/ ۰۸۷ ومجمع الأخبر ۸۳/۱ 


تلفظ بالنية البتة ولا قال : أصلي لله صلاة کذا 
مستقبل القبلة آر بع رکعات ماما أو مأموما ولا 
قال : آدای ولا قضاء ولا فرض الوقت. © 

ونقل الشیخ تقي الدین ابن تيمية اتفاق 
الأئمة على عدم مشروعية الجهر بالنية وتکریرها 
وقال: الجاهربها مستحق للتعزير بعد تعريفه 
لاسي إذا أذى به أوكرره. 9) 

وللتفصیل : (ر: نية). 


الجهر بالتعوذ عند قراءة القران خارج الصلاة : 
۱ - يستحب التعوذ للقارىء خارج الصلاة 
بالإجماع . 9) 

أماحكم الجهر بالتعوذ أو الاسرار به عند 
قراءة القران ففيه خلاف وتفصيل ينظر في 
مصط اح : (استعاذة) ف۸ ج٤‏ ص۸۰۷ 
و(تلاوة) ف" ج۱۳ ص۲۵۲ - ۲۵۳ 


اهر بالبسملة عند قراءة القرآن : 
۲ -ستحب قراءة البسملة في أول کل سورة 
سوی براءة فان أكثر العلاء قالوا : إنها اية حیث 


(۱) زاد العاد ۲۰۱/۱ نشر مکتبة الثار. 

(۲) کشاف القناع ۸۷/۱ 

(۲) الفتوحات الر بانية ۲/ ۰۱۸۹ والتبیان في آداب حملة القرآن 
ص٤٤‏ والنشسر في القراءات العشسر ۱/ ۰۲۵۸-۲۵۷ 
والبرهان في علوم القرآن ۱/ ۰470 نشر دار العسرفة 
والاداب الشرعية ۲/ ۳۳۷. والفتاوی اهندية ۰۳۱5/۵ 
وکشاف القناع /١‏ ۳۰؟ 


۱٩۱ 


اا را کت نو لو 
سوی براءق فإذا قرأها كان متيقنا قراءة الختمة 
أو السورة» فاذا أخل بالبسملة كان تارکا لبعض 
القران عند الأکثرین . ۱ 

قال ابن مفلح : فان قرأها في غير صلاة فان 
شاء جهر بالبسملة وإن شاء لم يجهر نص عليه 
امد في رواية أبي داود ومهنا. ٩‏ 


وتفصيل ذلك ينظر مصطلح : (سملة). 


الجهر بالتسمية على الطعام : 
۳ - أجمع العلماء على استحباب التسمية على 
الطعام في أوله . 9) 

وقالوا: يستحب أن يجهر بالتسمية ليكون فيه 
تنبيه لغيره على التسمية وليقتدى به في 
انين 

وللتفصيل : (ر: أكل» وبسملة). 


اهر بقراءة القران خارج الصلاة : 
۶6 جاءت آثار بفضيلة احهر ورفع الصوت 


(۱) التبيان في آداب حملة القرآن ص٤٤‏ والبرهان في علوم 
القرآن /١‏ ۰17۰ والإتقان في علوم القرآن /١‏ ۲۹۷ ۲۹۸۰ 

(۲) الآداب الشرعية ۳۳۷/۲ 

(۳) الفتوحات الر بانية ه/ ۱۹۳ والآداب الشرعية 1۸1/۳« 
والوسوعة الفقهية ۱۱۹/۰ و۸/ ٩۲‏ 

)٤(‏ الفتوحات الر بانية ۵/ ۰۱۹6 والاداب الشرعية لابن مغلح 
۳ ومطالب أولي النهی ۰/ ۰۲:۱ والفتاوی اهندية 
۳۳۷/۰ 


أذن لنبی حسن الصوت یتغنی بالقران يجهر 


۱ 
8 


ومن الثاني حديث: «الجاهر بالقران كالجاهر 


بالصدقة» ولمسر بالقران کالسر 
بالصدقة» ° 


قال النووي : واحمع بینپ| أن الاخفاء 
أفضل حيث خاف الرياء أوتأذى مصلون أونيام 
بجهره» والجهر أفضل في غيرذلك» لان العمل 
فيه أكبر ولأنه يتعدى نفعه إلى غبره ولأنه يوقظ 
قلب القارىء» ويجمع همه إلى الفکر ويصرف 
سمعه إليه» ويطرد النوم ويزيد النشاط . 


فسمعهم جهرون بالقراءة فكشف الستر وقال : 


(۱) حدیث : «ما أذن الله لشيء ما أذن لنبي حسن 
الصوت. . .» ره البخاري (الفتح 4ط 
السلفیة) وسلم (۱/ ۵6 ط الحلبي) من حديث أبي 
هريرة . 

(۲) حديث: «الجماهر بالقرآن كالجاهر بالصدقةء والسر 
....»أخرجه أبوداود (۲/ ۸-۸۳ - تحقیق عزت عبيد 
دعاس) والترمذي (۵/ ۱۸۰ -ط الحلبي) من حدیث عقبة 
ابن عامر الجهني . وحسنه الترمذي. ۱ 


14۲ 


بعضاء ولا يرفع بعضکم على بعضکم في 
القراءة) , )٩(‏ 

وقال بعضهم : يستحب الجهر ببعض 
القراءة والاسرار ببعضها لأن المسر قد يمل 
فيأنس باه والجاهر قد يكل فيستريح 
بالإسرار, إلا أن من قرأ بالليل جهر بالأكثرء 
وإن قرأ بالغبار أسر بالأكثر, إلا أن يكون بالنهار 
في موضع لا لغوفيه ولا صخب ول يكن في 
صلاة فيرفع صوته بالقرآن. 9) 

هذا وصرح العلماء أن من جملة الآداب ألا 
يجهر بين مصلين أونيام أوتالين جهراء ^ 
وبحضرة من يطالع أويدرس أويصنف . *) 

وفي الفتح عن الخلاصة : رجل يكتب الفقه 
وبجنبه رجل يقرأ القرآن فلا يمكنه استماع 
القرآن فالائم على القارىء. وعلى هذا لوقراً 


(۱) حديث أبي سعید : «ألا إن كلكم مناج لر به . . . ) أخرجه 
آبوداود (۲/ ۸۳ - تحقیق عزت عبید دعاس)» وصححه ابن 
عبدالبر كا في شرح الزرقاني على الموطأ . 

(۲) الفتوحات الر بانية ۳/ ۰۲ والبرهان في علوم القرآن 
۱ ۰16 نشردار العرفة والاتقان في علوم 

القرآن ۰۳۰۳/۱ ۳۰6 نشر المكتبة العصرية وتفسير 

القرطبي ۳/ ۳۳۳-۳۳۲ والجمسوع ۰۳۹۲/۳ وشرح 
الكنز بحاشية آبي السعود ۱/ ۰۲۳۹ والفتاوی افندية 
۳۱۷-۰ 

(۳) الآداب الشرعية ۳۳۸/۲ وکشاف القناع ۰4۳۱/۱ 
والفتاوی الهندية ۰۳۱۲/۵ واين عابدین ۰۳۰۲/۱ 
واخطاب 6۲۵/۱ ۱ 

. مغني الحتاج ۰۱۰۳/۱ نش دار الفکر‎ )٤( 


مهو و و موم و هيه تمقف موم موی رمك فون ة مفو مين و موم و و وه موه 


على السطح والناس نیام يأثم لأنه یکون سببا 
لإعراضهم عن استاعه. أو لأنه یدیم 


)٩ . بإيقاظهم‎ 


الجهر بالأذان والاقامة : 


۵ من السنة أن يجهر بالأذان فيرفع به صوته 
لأن المقصود وهوالإعلام يحصل به» وهذا كان 
الأفضل أن يؤذن في موضع يكون أسمع 
للجيران کالشذنة ونحوهاء ولا ينبغي أن يجهد 
نفسه. وكذا جهر بالاقامة لكن دون الجهر 
بالأذان. لأن المطلوب من الإعلام بها دون 
المقصود من الأذان . 9) 
وللتفصيل ( ر : أذان: وإقامة) . 


الجهر بالخطبة : 
ی لفطب أن يرفع صونه باخطبة 
زيادة علی أصل اهر الواجب . “ 


اهرت عیناه وعلا صوته ‏ واشتد غضبه. حتی 


(۱) ابن عابدین ۰۳۱۰/۱ والفتاوین افندية ۵/ ۳۱۸ 

(۲) الفتاوی افندية ۰/۱ وبدائع الصنائع ١494/١‏ 
والفتوحات الر بانية ۲/ ٩۷‏ والجموع ۳۳ وم بعدها 
والغني ۱/ 47 والقوانین الفقهية ص4 ه 

(۳) المغني ۳۰۸/۲ والجموع ۰۵۲5/4 ٩۲۸‏ والشرح 
الصغم ۱/ ۲۱۷ ط المدني. والفتاوی الهندية ۱4۷/۱ 
والجوهرة الثرة ۱۰۷/۱ 


= ۹۳ے 


كأنه منذر جیش يقول: «صبحکم 
ومسّاكم. . ۰() قال النووي بعد أن ذکر 
الحديث: يستدل به على أنه يستحب للخطيب 
أن يفخم أمر الخطبة ويرفع صوته ويجزل كلامه 


ترغیب أو ترهيب . 97) 
هذا ویکون اه في | لخطبة الثانية أخفض 
من الأولى عند الحنفية . ^ 


ول نعثرني المذاهب الأخرى على تفرقة بين 
الخطبة الأولى والثانية من حيث الجهر 
والا خفاء . 


وللتفصیل ( ر : خطبة ) . 


الجهر والاسرار بالأذكار : 

۷ - نقل ابن بطال واخرون أن جمهور الفقهاء 
بالذکر والتکبر. *) ویوید ذلك قوله تعالی 
#ادعوا ربكم تضرعا وخفیة) . © 


(۱) حديث جابر : «کان رسول الله يه إذا خطب 
أحمرت . . .» أخرجه مسلم (۲/ ۵٩۲‏ - ط الحلبي). 

(۲) صحیح مسلم بشرح النووي ۱۵۵/۲ ۱9۹ 

(۳) الفتاوی الهندية ۱/ ۱۷ والجوهرة الثبرة ۱/ ۱۱6 مطبعة 
عارف بترکیا. 

(4) صحیح مسلم بشرح النووي ۸۶/9 وکشاف القناع 
۱ والفواکه الدواني ۲/ ۶۲۹ 

(ه) سورة الأعراف / هه 


وبا دوي عن أبي موسبی الأشعري 
رضي الله عنه قال: كنا مع النبي كك وكنا إذا 
أشرفنا على واد هللنا وكبرنا ارتفعت أصواتنا 
فقال النبى ية : «یاآها الناس اربعوا"“ على 
أنفسكم فإنكم لا تدعون أصم ولا غائبا إنه 
معكم سميع قریب» . 9) 

وحمل الشافعي الأحاديث التي تفيد رفع 
الصوت بالذكر على أنه ية جهر وقتا يسيرا حتى 
يعلمهم (الصحابة) صفة الذكر لا أنهم جهروا 
دائيا» وقال : فأختار للامام والمأموم أن يذكرا الله 
تعالى بعد الفراغ من الصلاة ويخفيان ذلك إلا 
أن يكون إماما يريد أن يتعلم منه فيجهر حتى 
يعلم أنه تعلم منه ثم يسر. ° 
الأذكارء إلا ف القنوت للامام » والتلبیف وتكبير 
ليلتي العيد» وعند رؤية الأنعام في عشرذي 
القران» وذکر السوق. وعند صعود امحضبات ‏ 
والنزول من الشرفات . *) 


(۱) اربعوا بفتح الباء أي ارفقوا . 
(۲) الجموع ۳۸۹/۳ 
وحديث أبي موسی : «ياأيبا الناس اربعوا على 
أنفسكم . . .ا آخرجه البخاري (الفتح 10 
السلفية) ومسلم /٤(‏ ۲۰۷۷ - الحلبي) . 
(۳) صحيح مسلم بشرح النووي ۸6/۵ والمجموع 1۸۷/۳ 
(5) الفتوحات الربانية ۳۱/۳ ۳۲ 


— ۱۹٤ 


وذهب بعض السلف 0 أنه یستحب رفع 
الصوت بالتكبيروالذكر عقيب المكتوبة. 
واستدلوا بها رواه مسلم عن ابن عباس أن رفع 
الصوت بالذكر حين ينصرف الناس من المكتوبة 
كان على عهد النبي كل وقال ابن عباس : 
كنت أعلم ‏ إذا انصرفوا - بذلك إذا سمعته(۱) 
ولأنه آکثر عملا وأبلغ في التدب ونفعه متعد 
لإيقاظ قلوب الغافلين . 9) 

وخير ما يقال في هذا المقام. ما قاله صاحب 
مراقي الفلاح في الجمع بين الأحاديث وأقوال 
العلماء الذين اختلفوا في المفاضلة بين الإسرار 
بالذكر والدعاء واحهر بها «آن ذلك يختلف 
بحسب الأشخاص والأحوال والأوقات 
والأغراض. فمتى خاف الرياء أوتأذى به أحد 
كان الإسرار أفضل. ومتى فقد ما ذکن كان 
الجهر أفضل» ۳( 

وللتفصيل (ر: إسرار» وذکر) . 


اهر بالدعاء 


۸ الدعاء سرا أفضل منه جهرا ق الجملة . 


لقوله تعالى ادعوا ربكم تضرعا وخفية)*) 

(۱) حديث ابن عباس : أن رفع الصوت بالذكر. . .» 
أخرجه مسلم (۱/ 4۱۰ - ط الحلبي). 

(؟) صحیح مسلم بشرح النووي ۸4/۰ ومراقي الفلاح 
ص٤۱۷‏ 

(۳) مراقي الفلاح صء ۱۷ وبريقة حمودية 04/4 

۵۵ سورة الأعراف‎ )٤( 


ولأنه أ قرب إلى الاخلاص! “ وبذلك أثنى الله 
تعالى على نبيه زكريا إذ قال خبرا عنه «ذ نادى 
ربه نداء خفیا)) والشريعة مقررة أن السر فيا ل 
يعترض من أعال ا أعظم أجرا من 
الجهر. ۳( 


وعد الغزالي خفض الصوت بين المخافتة 
والجهر من اداب الدعاء واستدل بها روي أن 
رسول الله اة فلم دنونا من الدينة كب وكبر 
الناس ورفعوا أصواتهم» فقال النبي بلا : 
«ياأيها الناس: إن الذي تدعون لیس بأصم 
ولا غائب إن الذي تدعون بينكم وبين أعناق 
رقابکم»(*) وقالت عائشة رضي الله عنها في قوله 
عز وجل «وولا تجهر بصلاتك ولا تخافت پاک 
أي بدعائك , 9) 


(۱) کشاف القناع 517/١‏ وروضة الطالبين 7558/١‏ وابن 
عابدين ۱۷۵/۲ 

(۲) سورة مريم/ ۳ 

(۳) تفسير القرطبي ۷/ ۲۲۳ 

(4) حدیث : «إن الذي تدعون لیس بأصم . 
هذا العنی ف/ ۲۷ 

() سورة الاسراء / ۱۱۰ 

(5) إحياء علوم السدین ۳۱۳/۱ ط مصطفی الحلبي . وأثر 
عائشة في تفسير قولسه عز وجل «ولا تجهر بصلاتك 
ولا تخافت بها» أخرجه البخاري (فتح الباري ۸/ 4۰۵ ط 
السلفیة) . 


مت ۱۹۵ مت 


و وم همم موم مه موم وم و هم م مه مهم و وه و فو ريه وم و مهو ویو و و و و و و 


بالصوت . )٩(‏ 
وللتفصیل (ر : دعاء ) . 


الجهر بالتکبیر في طریق مصلی العید : 

۹ لا خلاف بين الفقهاء في جواز التکب بر 
جهرا في طریق الصلی في عيد الأضحى . 

- أما التكبيرفي عید الفطر فیری جمهور 
الفقهاء أنه یکبر فیه جهرا ویری آبوحنيفة عدم 
الجهر بالتكبير في عيد الفطر. 

وللتفصيل ( ر: تكبيرف4 ١‏ ج۱۳ ص۲۱۳ 

وصلاة العيدين» وعید) . 


الجهر بالتكبير في لیلتی العیدین : 

۰ صرح الشافعية وان ابلة والمالكية على 

ومنازفم وطرقهم وأسواقهم. وکان ابن عمرفي 
ویکبر آهل الأسواق حتی ترتج منی تكبيرا. 
قال أحمد: كان ابن عمر يكبرفي العیدین جميعا 
ويعجبنا ذلك :) 


(۱) شأن الدعاء لأبي سليمان الخطابي بتحقيق أحمد يوسف 
الدقاق ص٤١‏ 

(۲) الغني ۳۰۸/۲ وأسنى الطالب ۲۸4/۱ والجموع ۵/ ۳۹ 
والفواکه الدواني ۳۲۰/۱ 


EE‏ هذه هك هرق مك أو EOCENE OO ERTIES‏ طعا ع عه قفو 


ويستثنى من طلب رفع الصوت المرأة» 


' وظاهر أن محله إذا حضرت مع الجاعة ولم يكونوا 


محارم ۳ ومثلها 0 

وحکی ابن المنذر عن أكثر العلاء أنه لا یکر 
ليلة العيد واٍنت| يكبرعند الغندوإلى صلاة 
العيد. قال: وبه أقول 9) 


وللتفصیل في أنواع تكبيرات العیدین؛ 
وصفتها. وحکمها ووقتهاء وسائر الأحكام 
المتعلقة بهاء ينظر (عيد) و(صلاة العيد) ويرجع 
أيضا إلى مصطلحي (أيام التشريق) و(تكبير) . 


الجهر بالتلبية : 
"١‏ يرى جمهور الفقهاء أنه يستحب للمحرم 
أن يرفع صوته بالتلبية . 
وذهب الالكية إلى أنه یندب له التوسط في 
تصویته مها فلا یبالغ في رفعه. ولا في حفضه . ۱ 
وللتفصیل: (ر: تلبية فه ج۱۳ 
ص۲۱۳ ) . ۰ 


اهر بالسوء من القول : 
۲ يجب الإنكار على من تكلم بسوء فيمن 


(۱) أسنى المطالب ۲۸6/۱ وانظر المغني ۳۸/۲ 

(۲) الجموع ۵/ ۱ وانظر القرطبي ۳۰5/۲ والفواکه الدواني 
۱ ۳۲۰ وانظر الفتاوی الخانية بهامش اهندية ۱۸۰/۱ 

(۳) الفواکه الدواني ۱۳/۱ والوسوعة الفقهية ۲۰۳/۱۳ 


۳ 


كان ظاهره الستروالصلاح ول یظهر ظلمه لأن 
الله تعالی قد أخيربقوله لا يحب الله اهر 
بالسوء من القول إلا من ظلم 4(" أي أنه لا 
يحب ذلك. وما لا يحبه يكون محظوراء فعلینا أن 
> نكرهه وننكره . ۲٩‏ 


(۱) سورة النساء/ ١44‏ 

(۲) أحكام القسرآن للجصاص ۲/ ۲۹۱ نشر دار الکتاب 
العريي. أحكام القرآن لابن العربي ۵۱۲/۱ والقرطبي 
۲ ومابعدهاء والدر التثور ۲۳۷/۲ ط الطبعة 
الاسلامية . 


موفحموفء ةم ةو وو ةو ةر هماه يو حنم و مو ور مة م نارون وت ووو من عو ع ينيوث ثم وفوف ۱ 


التعريف : 
١‏ الجهل لغة: نقيض العلم. يقال جهلت 
الشيء جهلا وجهالة بخلاف علمته» وجهل 
على غيره سفه وأخطأ. . 

وجهل الق أضاعه. فهو جاهل وجهل . 
وجهلته - بالتثقيل - نسبته إلى الجهل .© 

وفي الاصطلاح : هواعتقاد الشيء على 
خلاف ماهو عليه» وهو فسان: بسیط 
ومرکب . 

أ- الجهل البسیط : هوعدم العلم من شأنه 
أن یکون عالا . 

ب - الجهل الرکب : عبارة عن اعتقاد جازم 
غير مطابق للواقع . ٩‏ 

وقد سبق في مصطلح «جهالة» التفرقة بين 
مصطلحي (جهل وجهالة) في استعمال الفقهاء 


(۱) لسان العرب والمصباح المنير والعجم الوسيط مادة: 


(جهل) . 

(۲) التعریفات للجرجاني. والأشباه والنظائر لابن نجیم 
ص۳۰۳ والأشباه للسيوطي ص۱۸۷ ومابعدها. والمنثور 
في القواعد للزرکشي ۲/ ۱۳-۱۲ وکشاف اصطلاحات 
الفنون ۲۵۳/۲ 


— ۱۹۷ 


میا حيث یستعملون الجهل في حالة اتصاف 
الانسان به في اعتقاده آوقوله آوفعله 
ویستعملون الجهالة في حالة اتصاف الشيء 
الجهول بها (ر: جهالة) . 


الألفاظ ذات الصلة : 
أ النسيان : 
۲ - النسيان لغة لفظ مشترك بين معنيين : 

أحدها : ترك الشيء عن ذهول وغفلةء 
وذلك خلاف الذكر له. 

والثاني : الترك عن تعمد ومنه قوله تعالى : 
ولا تنسوا الفضل بینکم 74" 

أي : لا تقصدوا الترك والاهمال . ونسیت 
ركعة أهملتها ذهولاء وقال الزغشري : من 
المجاز نسيت الشيء تركته . 

وفي الاصطلاح : هوالغفلة عن معلوم في 
غير حال السّنة فلا ينافي الوجوب أي : نفس 
الوجوب؛ لا وجوب الأداء . 

قال القرافي : النسيان لا إثم فيه من حيث 
الجملة. بخلاف الجهل بايتعين على الإنسان 
تعلمه. والنسيان أيضا مهجم على العبد قهرا 
لا حيلة له في دفعه عنه. وانحهل له حيلة في 


دفعه بالتعلم ال 


(۱) سورة البقرة/ ۲۳۷ 
(۲) الصباح المنير . وأساس البلاغة. والفروق ۲/ ۱4۹ 


مهو موم موم موم وم aeRO‏ 


. قال التهانوي : وکذا الغفلة والذهول : 
والجهل البسيط بعد العلم يسمى نسيانا. 

قال الآمدي : إن الذهول والغفلة والنسيان 
عبارات مختلفة, لكن یقرب أن تكون معانيها 
متحدة وكلها مضادة للعلم. نا 


يستحيل اجتماعها معه . 7) 


ب السهو : ۱ 
۳ السهوفي اللغة من سها يسهوسهوا: أي 
غفل. والسهوة : الغفلة. 

وفرقوا بين الساهي والناسي بأن الناسي ‏ إذا 
ذکرته تذكرء والساهي بخلافه . 9) 

وفي الاصطلاح قال التهانوي : ویقرب منه 
أي من (الجهل) السهووکانه جهل بسیط سیبه 
عدم استثبات التصورحتی إذا نبه الساهي . 


آدنی تنبیه تنبه ۱۰ 


أقسام الجهل 5 


آولا - الجهل الباطل الذي لا يصلح عذرا: 
٤‏ - وهذا القسم لا یصلح أن يكون عذرا في 
الآخرة وإن كان قد يصلح عذرا في أحكام الدنيا 


(١)التعريفات‏ للجرجاني» وكشاف اصطلاحات الفنون 


۳۲ خياط بروت. 
6۵ المصباح المنير. 
(۳) کشاف اصطلاحات الفنون ۲6۵۳/۲ 


پت ۱۹۸ — 


۱۰ 


کقبول عقد الذمة من الذمي حتی لا یقتل 
ولکن لا یکون عذرا في الاخرة حتی 
ومن أمثلة ذلك جهل الکفار بصفات الله 
تعالى وأحكام الاخرة. فإنه لا يصلح عذرا 
أصلاء لأنه مكابرة وعناد بعد وضوح الدلائل 
على وحدانية الله تعالى وربوبيته» بحيث لا 
يخفى على أحد من حدوث العالم الحسوس 
وكذا على حقية الرسول من القران وغيره من 
المعجزات , . 
وكذا جهل صاحب الهوى الذي يقول 
بحدوث صفات الله تعالی ‏ أويقول بعدم 
إثبات صفة له سبحانه . 
هذا ما قاله احموي. وقال الزركشي : 


الات 


الجهل بالصفة هل هوجهل بالموصوف مطلقا أو 


من بعض الوجوه؟ 

الرجح الثاني لأنه جاهل بالذات من حيث 
صفاتهالا مطلقاء وین لم لا نکفراحدا من 
أهل القبلة . 

ومن هذا القسم أيضا جهل من خالف في 
اجتهاده الكتاب أو السنة المشهورة آوالاجاع 
أوعمل بالغريب على خلاف الكتاب أو السنة 
الشهورة فإنه ليس بعذر أصلا. © 
(۱) حاشية الحمسوي على أشباه ابن نجيم ؟/ ۱۳۷-۱۳۹ 


والمنثور في القواعد للزركشي ۳/۳۲ ومسلم الثبوت 


۲۸/١ 


senececnnannnaendranennraneseceeaerenanenanaanrenanenescanesnongonn 


ثانيا - الجهل الذي یصلح عذرا: 
© الجهل الذي یصلح أن يكون عذرا هو 

الجهل الذي يكون في موضع الاجتهاد 
الصحیح . بأن لا يكون مالفا للكتاب أو السنة 
أو الإجماع. وذلك كالمحتجم إذا أفطر على ظن 
أن الحجامة مفطرة لا تلزمه الكفارة. لأن جهله 
في موضع الاجتهاد الصحيح . ”2 وتفصيله في 
مصطلح : (حجامة) . 

ومن الجهل الذي يصلح عذراء الجهل 
بالشرائع في دار ارب يكون عذرا من مسلم 
أسلم فيها ولم باج رء حتى لومكث فيها ول 
يعلم أن عليه الصلاة والزكاة وغيرهما ولم يؤدها 
لا يلزمه قضاؤها خلافا لزفر خفاء الدليل في 
حقه وهوالخطاب لعدم بلوغه إليه حقيقة 
بالساع وتقديرا بالشهرة. فيصير جهله 
بالخطاب عذرا. بخلاف الذمي إذا أسلم في دار 
الإسلام لشيوع الأحكام والتمكن من 
الال 

قال السيوطي : كل من جهل تحريم شيء ما 
يشترك فيه غالب الناس لم يقبل منه دعوى 
الجهل إلا أن يكون قريب عهد بالإسلام» أو 
نشأ ببادية بعيدة يخفى فيها مثل ذلك. كتحريم 
الزنی ‏ والقتل » والسرقة, والخمرء والكلام في 
الصلاةء والاکل في الصوم . 
(۱) الحموي على الأشباه ۲/ ۱۳۷ 
(۲) الحموي على الأشباه ۱۳۸/۲ 
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موه و موم موم یووم وو و مهم هو موم موم و مه واه موه 


وقال الزركشي : لوشهدا بقتل ثم رجعا وقالا 
تعمدناء لکن ماعرفنا أنه یقتل بشهادتنا فلا 
يجب القصاص في الاصح. إذ لم يظهر تعمدهما 
للقتل. لأن ذلك مما يخفى على العوام . 
ومن هذا القبيل آعنی الذي يقبل فيه دعوى 
الجهل مطلقا لخفائه كون التنحنح مبطلا 
للصلاة. أوكون القدر الذي أتى به من الكلام 
مخرماء أو النوع الذي تناوله مفطراء فالأصح في 
ولا تقبل دعوى اجهل في الأمور المشتهرة بين 
الناس كثبوت الرد بالعیب. والأخذ بالشفعة من 
رجل قدیم الاسلام بخلاف مالا يعرفه إلا 
اخواص . )٩(‏ 
لعوارض الأهلية. ويجعلون الجهل من العوارض 
الکتسبتة. وقد قسم صاحب مسلم الثبوت 
الجهل إلى آنواع هي : 
الأول : الجهل الذي یکون من مکابرة العقل 
وترك البرهان القاطع وه وجهل الکافر. لا 
يكون عذرا بحال. بل یژاخذ به في الدنيا 
والآخرة . 
الثاني : الجهل الذي يكون عن مكابرة العقل 
وترك الحجة الجلية أيضاء لكن المكابرة فيه أقل 
منبافي الأول. لكون هذا الجهل ناشئا عن 


شبهة منسوبة إلى الكتاب أوالسنة. وهذا 
احهل للفرق الضالة من أهل الأهوای وهذا 
ا لهل لا يكون عذراء ولا نتركهم على 
التدين بالإسلام . 


الشالث : جهل نشأ عن اجتهاد ودليل شرعي 
لكن فلا يجوزفيه الاجتهاد بأن يخالف 
الكتاب أو السنة المشهورة أو الإجماع . 

وحكمه : أنه وإن كان عذرا في حق الإثم لكن 
لا يكون عذرا في الحكم حتى لا ينفذ القضاء 


به . 


الرابع : جهل نشأعن اجتهاد فيه مساغ 


حيسي 


وطیء أجنبية يظن أنها زوجته وهذا عذريسقط 
اد . ۱ 


السادس جهل لزمه صرورة بعذر وه و یضا 
عذریسقط به اد . کجهل السلم في دار الحرب 
أحكام الاسلام فلا يحدٌ بالشرب . () 


(۱) فواتح الرهوت بشرح مسلم الثبوت ۱/ ۰۱۹۱-۱۲۰ 


وینظر الفر وق للقرافي ۱:۸۰/۲ الفرق الرابع والتسعون. 


ل ۳ 


و و موم و وم موم موه همم و مهم هم و و و هوجو ونم همم و وه موم 


لا الجهل بالتخريم مسقط للإثم والحكم في 
الظاهرلمن يخفى عليه لقرب عهده بالإسلام 
E a‏ 

وفذا لوجهل تحريم الكلام في الصلاة عذرء 


ولوعلم التحريم وجهل الإبطال بطلت. وان 


علم أن جنس الكلام يحرم ولم يعلم أن التنحنح 
والمقدار الذي نطق به محرم فمعذورفي الأصح . 
وقد ذكر الزركشي هنا تنبيهين : 


تعالى » بل يجري في حقوق الآدميين. ففي 
تعليق القاضي حسين : لوأن رجلا قتل رجلا 
وادعى الجهل بتحريم القتل وكان مثله يخفى 
عليه ذلك يقبل قوله في إسقاط القصاص وعليه 
الدية مغلظتة قال الزركشي : وفی| قاله 
(القاضي ) نظر قوي . 

الثاني : أن إعذار الجاهل من باب التخفيف 
لا من حيث جهله . 

وهذا قال الشافعي : لوعذر الجاهل لاجل 
جهله لكان الجهل خيرا من العلم إذ كان حط 
عن العبد أعباء التكليف» ويريح قلبه من 
ضروب التعنیف. فلا حجة للعبد في جهله 
بالحكم بعد التبليغ والتمكين, ۲۲ لثلا يكون 


(۱) المنثور ۱۷۱۵/۲ 


لاس غا الاح اا 03 

قال القاضي حسين : كل مسألة تدق 
ويغمض معرفتها هل يعذر فيها العامي؟ 
وجهان: آصحها: نعم.! 


الجهل بمعنی اللفظ مسقط لحكمه :. 
6 - إذا نطق الأعجمي بکلمة کفر أو یمان أو 
طلاق أوإعتاق أوبيع أوشراء أونحوه. ولا 
يعرف معناه لا يؤاخذ بشيء منه» لأنه لم يلتزم 
بمقتضاه ول يقصد إليه. 

وكذلك إذا نطق العربي بما يدل على هذه 
العبارة بلفظ أعجمي لا یعرف معناه. فإنه لا 
يؤاخذ. نعم. لوقال الأعجمي : أردت به ما 
يراد عند أهله فوجهان : أصحههما: كذلك لأنه ' 
لم يرده» فإن الإرادة لا تتوجه إلا إلى معلوم أو 
مظنون. لأنه إذا لم يعرف معنى اللفظ لم يصح 
قصده . 

ولسونطق العسربي بكلمات عربية لكنه لا 
يعرف معانيها في الشرع» مثل قوله لزوجته : 
أنت طالق للسنة أوللبدعة» وهوجاهل بمعنی 
اللفظ. أونطق بلفظ الخلع أوالتكاح. ففي 
القواعد للشيخ عز الدين بن عبدالسلام أنه لا 
یواعد بشیء إذ لا شعور له بدلوله حتی 
يقصده باللفظ . قال: وکثیرا ما يخالع الجهال 


- (۱) سورة النساء/ ۱5۵ 


(۲) المنثور ۱4/۲ 


ضب ۱ ۷ مت 


من الذين لا یرف ون مدلول لفظ الم 


وحکمون بصحته للجهل مهذه القاعدة © 


من علم تحريم شيء وجهل ما یترتب عليه : 
9 كل من علم تحريم شيء وجهل ما یترتب 
عليه م يفده ذلك» کمن علم تحريم الزنى 
والخمر وجهل وجوب الحد يحد بالاتفاق لأنه 
كان حقه الامتناع» وكذا لوعلم تحريم القتل 
وجهل وجوب القصاص يجب القصاص. أو 
علم تحريم الكلام في الصلاة» وجهل كونه 
مبطلا يبطل» أوعلم تحريم الطيب على المحرم 


" وجهل وجوب الفدية تجب . 9) 


الجهل عذر في الهیات في حقوق الله تعالی : 
۰ - الجهل عذر في حق الله تعالى في النبیات 


اللحكملماتكلمني الصلاة ۲ ول يؤمر 
بالاعادة لجهله بالنبي . وحدیث يعلى بن 
أمية : حيث أمر ية أعرابيا بنزع الحبة عنه وهو 
محرم» ولم يأمره بالفدية لجهله . © 


(۱) قواعد الأحكام للعز بن عبد السلام ۱۰۲/۲ والمتشور 
للزرکشي ۱۳/۲ - ١4‏ 

(۲) الأشباه والنظاثر للسيوطي ص۲۰۱ 

(۳) حدیث معاوية بن الحكم. أخرجه مسلم (۱/ ۳۸۱ - ط 
احلبي) . 

-۳۹۳/۳ حدیث يعلى بن أمية . آخرجه البخاري (الفتح‎ )٤( 
ط الحلبي)‎ ۸۳١ /۲( ط السلفیة) ومسلم‎ 


واحتج به الشافعي على أن من وطىء في 
الاحرام جاهلا فلا فدية عليه . والفرق بینعا من 
جهة العنی أن القصود من الأمورات اقامة 
مصاله.ا. وذلك لا حصل إلا بفعلهاء 


والنهیات مزجورعنها بسبب مفاسدها امتحانا 


لل کلف شاف سا لاف ات یکین 
بلتعمد لارتکایپا, ومع الخهل ( یقصد الکلف 
رتکاب المنبي » فعذر بالجهل فيه . 

آما نی حقوق الآدميين فقد لا یعذر كا لو 
ضرب مریضا جهل مرضه ضربا یقتل الریض 
جب القصاص في الأصح . بخلاف مالوحبس 
من به جوع وعطش ول يعلم بحاله مدة لا يموت 


فيها الشبعان عند الحبس فلا قصاص . 
وكأن الفرق أن أمارات المرض لا تخفى 
بخلاف الجوع . (© 


أحكام الجهل 5 


للجهل أحكام خاصة في الفقه الإسلامي 


جهل المرأة عادتها : ٠‏ 

۱ -المرأة إذا جهلت عادتها لنسيان أوجنون 
ونحوهما (وهي المتحيرة) سميت بذلك لتحيرها 
في أمرهاء وهي المستحاضة غير المميزة. ها 


(۱) المنثور للزركشي ۱۹/۲ - ۲۱ 


س ۹ 


وم جوم موم و عو ذم و و موه موم همم موم موی وم هوجو و موم 


ثلاثة آحوال. لأنبا إما أن تکون ناسية للقدر 

والوقت» آوللقدر دون الوقت آوبالعکس , )٩(‏ 
وفي ذلك خلاف وتفصیل یذکره الفقهاء في 

(حيض) . 1 


الجهل بوقت الصلاة : 

۲ - من جهل الوقت لعارض كغيم» أوحبس 
وعدم ثقة يخبره به عن علم . اجتهد جوازا إن 
قدر على اليقين بالص بر أو الخروج ورؤية 
الشمس مثلاء وإلا فوجوبا بورد من قران» 
ودرس» ومطالعة وصلاة وغير ذلك . () 
وتفصيله في : (صلاة) . 


الجهل بالنجاسة في الصلاة : 

۳ - ذهب الجمه ور إلى أن من صلى حاملا 
نجاسة غيرمعفو عنها ولا يعلمها تبطل صلاته 
وعليه قضاؤها لقوله. تعالى: #وثيابك 
فطهر» . 0 


وذهب المالكية إلى أن الطهارة من الخبث 


ليست شرطا في الصحة إلا حال الذّكر والقدرة 


(۱) الفتاوی اطندية ۳۷-۱ وا خرشي ۱ والغنی 
۱ -۱۹۸ ط دار الفکر. والقنع ۱/ ۱ ومغني 
الحتاج ۱۱۲/۱ ۱۱۷ 

(۲) مفني المحتاج ۱/ ۰۱۲۷ وكشاف القناع ۰۳۱۶/۱ 
والدسوقي ۷/1 والمغئي ۳۸۹/۱ 

(۲) سورة المدثر/ 6 ش 


ب م ران ال لل قن 


الجهل بالمطهر وساتر العورة : 
6 - إذا اختلط ماء طاهر باخر نجس . ول يعلم 
الطاهر منیا هل يجتهد ويتحرى ويتطهر 
ويصلي أم يصلي بالتيمم؟ في ذلك خلاف 
وتفصيل ينظر في مصطلحي : (ماء وصلاة) . 
ومثله إذا اشتبهت عليه ثياب طاهرة باخری ‏ 
نجسة لم يجد غيرهاء ولن يجد مایطهرها به ‏ 
واحتاج إلى الصلاة فيجب عليه الاجتهاد 
والتحري عند الجمهور. ويصلي با غلب على. 
ظنه طهارته . وتفصیله في مصطلح : (صلاة) . 
وينظر مصطلح اشتباه من الوسوعة ف /۱۳ 
ج٤‏ ص۲۹ ۱ 


الجهل بالقبلة : 

۵ لا خلاف بين الفقهاء في أن استقبال القبلة 
من شروط صحة الصلاة لقوله تعالی : #فول 
وجهك شطر السجد الحرام وحيث| کنتم فولوا 
وجوهکم شطره )4 ومن جهل القبلة يسأل من 
یعلمها فإذا تعذر السژال اجتهد . ° 


(۱) ابن عابدین ۳۷۳/۱ > ومغني الحتاج ۱۸۸/۱ - ۰۱۹4 
والخرشى ۰۲۳۷/۱ والغنی ۰۱۰۹/۱ والقنع ۱۳۹/۱ 
(۲) سورة البقرة/ ۱6 


. (۳) الوسوعة 4/ ۷۰ وما بعدها و7945 ۲۹۷ 


۳ 


يموم م ةمهمو مور م نه هء ل نمم ةن ووو يوه ول عم مم و ومو ر دعبل ةن مم وم رم مم 1۱ 


: (استقبال» واشتباه) . 


الجهل بالفاتحة : 

5 -من جهل الفاتحة بأن لم يمكنه معرفتها 
لعدم معلم آومصحف أونحوذلك. أتى في 
الصلاة ببدها من القرآن الکریم. فان لم يعلم 
شيعا من القرآن. أتى بالذکر بلسان عربي » لا 
روی آبوداود وغيره أن رجلا قال : یارسول الله : 
إني لا أستطيع أن آخذ من القران شیئا فعلمني 
ما جزيني عنه. فقال: «قل : سبحان الله 
ومد لش ولا إله الا الله ء والله آکس 
ولا حول ولا قوة إلا بالله, .© 


ولا جریء بالأعجمية عند الجمهور. 
وجرىء عند أبي حنيفة )٩‏ 
وتفصيله 5 مصطلح : (صلاة). 


۷ - لا خلاف بين الفقهاء في أن تارك الصلاة 


(۱) حديث : « قل سبحان الله والحمد شه ولا اله إلا الله 
والله أكير» . آخرجه أبو داود (۱/ ٥۲١‏ - تحقيق عزت عبيد 
دعاس) من حديث عبدالله بن أبي أوفى.. وأعله النسائي 
والنووي بضعف راو فيه كما في التلخيص لابن حجر 
757/١‏ ط شركة الطباعة الفنية) . 

(۲) الفتاى الهندية /١‏ ۰14 والخرشي ۰۲۷۰/۱ ومغني المحتاج 
0/1 والغني ۱ - ۰۲۸۹ والمقنع ١1/١‏ 
:۱ 


إن جحدها وهو عام بوجوبها یکف إلا إذا كان 


جاهلا بوجوبها كأن کان قريب عهد بالإسلام » 
أو نشاً ٤‏ بادیف أو جزيرة بعيدة عن العلماء . © 
وتفصيله في: (ردة» صلاة) . 


الجهل بمبطلات الصلاة : 

۸ - احتلف الفقهاء هل يعذرمن يجهل 
مبطلات الصلاة» فذهب الحنفية والمالكية إلى 
أن التكلم في الصلاة يبطلها عالما كان المتكلم أو 
جاهلا . 


وذهب الشافعية إلى أنه إذا تكلم قليلا 
جاهلا بتحريم الكلام في الصلاة لا تبطل 
صلاته إن قرب عهده بالإسلام» آونشاً بعيدا 
عن العلیاء بخلاف من بعد إسلامه وقرب من 
العلماء لتقصيره بترك العلم. ° 

وتفصيله في مصطلح : رصلاة) . 


قضاء الفوائت المجهولة : 

۱۹ ذهب حمهور الفقهاء إلى أن من عليه 
فوائت لا يدري عددها وترکها لعذر وجب عليه 
آن يقضي حتی يتقين براءة ذمته من الفروض . 


(۱) ابن عاببدين ۱۱۶/۱ ط الحلبي» والقوانين الفقهية 
ص۰۳4 ومغنی الحتاج ۱/ ۰۳۲۷ وکشاف القناع ۲۲۷/۱ 
(۲) ابن عابدین ۰4۲۳/۱ والقوانین الفقهية ص۰۳۹ ومغنی 
الحتاج ۱۹6/۱ - ۱۹ ۱ 


س ٤‏ ۳ س 


۰۰پ 


وذهب الحنفية إلى أنه يعمل بأكبررأيه. فان 
لم يكن له رأى يقضي حتى يتيقن أنه لم يبق عليه 
شيء.() وأما من ترك لغير عذر ففيه خلاف 


وتفصيل ينظر في مصطلح (قضاء الفوائت) . 


الجهل بوقت الصوم : 

٠‏ - لواشتبه رمضان على آسپروحبوس 
ونحوهماء صام وجوبا شهرا بالاجتهاد. کا في 
اجتهاده للصلاة في القبلة ونحوهاء وذلك بأمارة 
کخریف. أوحرء أو بردء فلوصام بغيراجتهاد 
فوافق رمضان لم يجزئه لتردده في النية. (انظر: 
اشتباه ف/ ١8‏ ج4 ص۲۹ وصوم) . 


جماع الصائم في رمضان جاهلا بالتحريم : 
١‏ -لا كفارة على الصائم احاهل بتحريم 
الجاع في نهار رمضان إذا جامع!*) على خلاف 
بين الفقهاء . 

وتفصيله في مصطلح (صوم كفارة) . 


جاع حرم جاهلا بالتحريم : 
۲ ذهب جمهورالفقهاء (الحنفية والمالكية 


(۱) الطحطاوي على مراقي الفلاح ص۰۲۳ والقوانين 
الفقهية ص٠5‏ ومغني الحتاج ۰۱۲۷/۱ وكشاف القناع 
۱۱/۳ 

(۲) حاشية الصدوي على شرح أبي الحسن ۱/ ۰4۰0۱-1۰۰ 
ومغني الحتاج ۰1۲۷/۱ وکشاف القناع ۰۳۲/۲ 


وعم هعم نوو وني نر وجري و ور هو ورنوم م ممم ووو ۱[ 


والحنابلة) إلى أن الجاع في حالة الإحرام جناية 
يجب فيها الجزاء» سواء في ذلك العالم والجاهل 
وغيرهما . 

وذهب الشافعية إلى أن الجاهل إذا كان 
قريب عهد بالإسلام » أونشأ في بادية بعيدة عن 
العلماء لا يفسد إحرامه بالجماع ونحوذلك . 

وقد سبق ذلك في مصطلح (إحرام ف۱۷۰ 
ج۲ ص ۱۹۰) ال 


احهل لا يعفي من ضبان التلفات : 

۳ - اتفق الفقهاء على أن الجهل بكون الال 
التلف مال الغيرلا يعفيه من الضمان . وتفصیله 

في مصطلح (ضمان) . 

الحجر على الطبيب الجاهل : 

4 - صرح الحنفية بالحجر على المفتي الماجن 

والطبيب الجاهل . والمكاري المفلس . والطبيب 

ابحاهل : هومن يسقي الناس دواء مهلكاء وإذا 

قوي عليهم المرض لا يقدر على إزالة 

ضرره. ("© وتفصيله في مصطلح : (حجر) . 


طلاق من جهل معنى الطلاق : 

۵ - لا يقع طلاق من يجهل معنى اللفظ الدال 
على الطلاق. 

(۱) الموسوعة الفقهية ۲۲۲/۱ وما بعدهاء والقوانين الفقهية 


ص‌۲۱۸ 
(۲) ابن عابدین ۵/ ۰٩۳‏ والزيلعي ۵/ ۱۹۳ 


~0 


موم هو و موم و و موم همم فم مم مو رم وه ويمور رو رن مهو و و موم وووه 


قال في المغني : إن قال الأعجمي لامرأته 
أنت طالق ولا يفهم معناه لم تطلق » لأنه ليس 
بمختار للطلاق فلم يقع طلاقه کالکره . ۲۱ 
وتفصیله في : (طلاق) . 


الجهل بتحریم الزنی : 
۰ - یعذر الجاهل بتحریم الزنی إن كان قريب 
عهد بالاسلام أونشأ في بادية بعيدة عن العلماء 
أو كان مجنونا فأفاق وزنی قبل أن یعلم 
الأحکام . وعند المالكية قولان . 9) 

وتفصیله في مصطلح : (حدود. زنی) . 


الجهل بتحریم السرقة : 
۷ - ذهب جهور الفقهاء إلى أن ید السارق 
تقطع ‏ بشرطه - سواء كان عالما بالتحریم أم 
جاهلا وذهب الشافعية إلى أن يد السارق 
الجاهل لا تقطع .۱ 

وتفصیله في : (سرقة) . 


الجهل بتحریم الخمر : 
۸ - اتفق الفقهاء على أن من شرب الخمر وهو 


(۱) الغني ۱۳۰/۷ 
)۲ القوانن الفقهية ص۲۳۲ والفتاوی الهندية ۰۱۷/۲ 


والأشباه والنظائر للسيوطي ص۰ ۰۲۰ والغني مع الشرح - 


الکبر ۰ ۸ ۱9۹ 
(۳) البدائع ۰1۷/۷ والقوانین الفقهية ص۲۳۵ والأشباه 
والنظائر للسيوطي ص ۲۰۰ 


ومم هو ةو وء م ة و انو ةم نوم نو وم م و مم جو م ةو ووم زر انسل نووم دن ۱ 


يجهل أنها خمرلا يحدء أما إذا شرب الخمروهو 
يعلم أنها خرلکنه ادعى الجهل بالتحريم ففيه 
خلاف بين الفقهاء. () ينظر تفصيله في 
(حدود» سكر). 


تولية الجاهل بالأحكام الشرعية القضاء : 

4 الأصل فيمن يولى القضاء أن يكون عالما 
بالأحكام الشرعية» ويجوزتولية غيره القضاء 
عند الضرورة بأن لم يوجد العال . 9) 


وهناك تفصيل ينظر في مصطلح : (قضاء) . 


الجهل بالبيعة للامام الأول : 

۰ إذا عقدت البيعة لإمامين وجهل السابق 
منبا بطل العقد فيهه) عند الشافعية . وللامام 
أحمد روايتان. وقد سبق في مصطلح (الإمامة 
الکری» وبيعة) 1 


التلفظ بكلمة الکفر مع الجهل : 
"١‏ قال الحموي : إن من تلفظ بلفظ الکفر 
عن اعتقاد لاشك أنه يكفرء وان لم يعتقد أنها 


› الفتاوی الهندية ۰۱6۹/۲ والقوانين الفقهية ص۲۳۷‎ )١( 
. ١١8/5 والأشباه للسيوطي ص ۰۲۰۰ وكشاف القناع‎ 
۰۸۸/۰ ومواهب الجليل‎ ۰۳۰۲۰-۳۰۵ /٤ ابن عابدين‎ )۲( 
والقوانين الفقهية ص140., والقليوبي وعميرة‎ ٩ 
ومغني الحتاج ۶ وكشاف القناع‎ ۳۹۹/۶ 

۱۹۵/۹ 


۰ 


لفظ الکفر الا أنه أتى به عن اختیار فیکفر عند 
عامة العل‌اء ولا يعذر بالجهل . وقال بعضهم : 
لا یکفر واحهل عذر وبه یفتی » لأن الفي 
مأمورأن یمیل إلى القول الذي لا یوجب 
التکفین ولو يكن الجهل عذرا کم على 
الجهال أنهم كفار لأنهم لا یعرفون ألفاظ الكفرء 
ولوعرفوا لم یتکلموا قال بعض الفضلاء : وهو 

وروي أن امرأة في زمن محمد بن الحسن قيل 
لها : إن الله يعذب اليهدد والنصارى يوم 
عباده. فسئل محمد بن الحسن عن ذلك فقال: 
ماکفرت فإنها جاهلت فعلموها حتى 
علمت (۱) 

وقال في مغني الحتاج : يكفر من نسب الأمة 
إلى الضلال. أوالصحابة إلى الكفرء أوأنكر 
إعجاز القران أوغيرشيئا منه» أو أنكر الدلالة 
على الله في خلق السماوات والأرض بان قال : 
الأصلية ويعيد الأرواح إليهاء أوأنكر الجنة أو 
النار. أو الحساب أو الثواب أو العقاب أوأقرٌ مها 
لكن قال : الراد مها غيرمعانيهاء أوقال: ان 
دخلت الجنة وأكلت من ثارها وعانقت حورهاء 


(۱) الحموي على الأشباه ۱۳۹/۲ 


عونمم هو فوم و فوووا هو و و مم وم وم وم وه 


أوقال: الأئمة أفضل من الأنبياءء هذا إن علم 
ما قاله لا إن جهل ذلك لقرب اسلامه» أوبعده 
عن السلمین فلا یکفر لعذره . (© 

وتفصیله في مصطلح : (ردة) . 


(۱) مغني الحتاج ۱۳۹/4 


۹۷ - 


امهم وه م م يروم ووو وبر ءءء ممم فوم موا ۱[ 


التعريف : 

١-الجهة‏ والوجهة لغة, واصطلاحا : الموضع 
الذي تتوجه إليه وتقصده. ومن ذلك قوهم ضل 
وجهة آمره أي قصده» وقلت كذا على جهة 
الوجوب وفعلت ذلك على جهة العدل والقبلة 
جهت فالجهة كل مكان استقبلته وأخذت 
زیم 0) 

الألفاظ ذات الصلة : 

الحيز: 

۲ -معنی الحيزفي اللغة كما جاء في الصباح- 
الناحية كالحوز ويجمع على أحياز والقياس 
أحواز» وأحياز الدار نواحيها ومرافقها. وجاء في 
المغرب أن الجوز معناه الجمع ومراد الفقهاء به 
بعض النواحي كالبيت من الدار مثلا. 9) 


الحكم الإجالي ومواطن البحث : 
ذكر الفقهاء لفظ الجهة وما يتعلق به من 
الأحكام في عدد من الواطن نجملها فیما يلي : 


(۱) اللسان والصحاح والمصباح مادة: (وجه) . 
۵ الصباح والغرب مادة : (حوز) . 


ممم هوه و و یووم لثمو و وه هو و موه 


هی I‏ استقب‌ال القبلة 
عند أداء الصلاة للقادر على ذلك . 

لقوله تعالى : «إقد نرى تقلب وجهك في 
السماء فلنولينك قبلة ترضاها فول وجهك شطر 


. المسجد الحرام وحيث) كنتم فولوا وجوهکم 


00 ۳ 


ب ‏ ترك استقبال واستدبار القبلة عند قضاء 
الحاجة : 
٤‏ ذهب الحنفية إلى كراهة استقبال القبلة. 
واستدبارها عند قضاء الحاجة سواء أكان ذلك 
في المباني أم في الصحراء لأن جهة القبلة 
أشرف الجهات. إلا أن أبا حنيفة قال: إن 
الاستدبار لا بأس به لأنه غير مستقبل للقبلة . 
وذهب المالكية والشافعية والحنابلة إلى جواز 
ذلك في المباني إلا أن الشافعية ذكروا أن على 
الشخص أن يترك ذلك أدبا إلا أنه لا يحرم . 
وألحق المالكية بالباني مراحيض السطوح» 
وفضاء المنازل» وفضاء المدن عند وجود الساتر. 
وأما الاستقبال والاستدبار ني الصحراء بلا 
ساتر فهوحرام اتفاقاء وان عند وجود الساتر 


(۱) سورة البقرة / ۱66 


A 


ب» سس 


فذهب الحنابلة والمالكية في قول إلى الجحوازء 
وذهب المالكية في قول آخر إلى عدمه . () وانظر 
للتفصيل بحث : (قضاء الحاجة) . 


ج - اختلاف القابض والدافع في الجهة : 

ه-يرجع الحكم ني هذه المسألة إلى قاعدة 
فقهية ذكرها الزركشي في النشوروهي إذا اختلف 
القابض والدافع في الجهة أي سبب الدفع 
فالقول قول الدافع. ومن فروعها أنه لوكان 
عليه دينان بأحدهما رهن ثم دفع المداين دراهم 


وقال أقبضتها عن الدين الذي به الرهن وأنکره 


القابض فالقول قول الدافع وسواء اختلفا في 
نيته أوفي لفظه. والاعتبارفي أداء الدين بقصد 
المؤدي حتى لوظن المستحق أنه يودعه عنده 
ونوى من هوعليه الدين برئت ذمته وصار 
الدفوع ملكا للقابض . 9) 


٦‏ -ومن الفروع التي ذکرها الحنفية في اختلاف 
القابض والدافع في الجهة أنه لوبعث لامرأته 
شيشا فقالت هوهدية» وقال: هومن المهرء 


(۱) الاختیار ۱/ ۳۷ -ط المعرفة, تبیین الحقائق ۱/ ۱۹۷ -ط 
العرفة وحاشية الدسوقي ۱۰۸/۱ -ط الفکر. جواهر 
الاکلیل ۱۸/۱ - ط العرفت الخرشي ۱4۱/۱ -ظ بولاق» 
روضة الطالبین ۱/ 15 -ط الکتب الاسلامي, مطالب 
أولي النبى ۱ طالمكتب الاسلامي. کشاف القناع 
۱ ۳ - ط النصر. 

(۲) النشور ۱/ ۱:۵ -ط الأولى . 


فالقول له في غير المهيأ للأكلء لأنه الملك 
فکان أعرف بجهة التمليك. كم إذا قال 
آودعتك هذا الشيء فقالت بل وهبته لي» وكذا 
الظاهر يشهد له لأنه یسعی في اسقاط مافي ذمته 
الا في الطعام الهیاً للأكل کالشواء واللحم 
الطبوخ. والفواکه التي لا تبقی . فان القول 
قوطا فيه استحسانا لحريان العادة باهدائها فکان 
الظاهر شاهدا لها بخلاف ما ذا لم يكن مهيا 
للأكل كالعسل» والسمن. والجوز واللوز. ۲ 

وذكر المالكية في مسائل الرهن أن المرهون إذا 
وجد في يد الراهن وادعى الراهن أنه دفع الدين 
المرهون فيه واستلم الرهن من مرتهنه وأنكر ذلك 
الرتبن وادعی سقوطه منه فإنه يقضى للراهن 
بدفع الدين المرهون فيه للمرتبن إن طال الزمان 
كعشرة أيام وإلا فالقول للمرتهن . ٩"‏ 

وذکر الحنابلة في اختلاف الزوجين في قدر 
الصداق» آوعینه آوصفته أوجنسه. أنه لو 
دفع الزوج إليها ألفاء أودفع إليهاعرضاء 
واختلفا في نیته» فقال : دفعته صداقاء وقالت : 
هبة» فالقول قوله بلا یمین لأنه أعلم بنيته . وان 
اختلفا في لفظه فقالت : قد قلت لي : خذي هذا 


(۱) حاشية ابن عابدين ۲/ ۳٠۳‏ - ط الصرية تبيين الحقائق 


۲ 7ط بولاق. فتح القدير ۲/ ۷۹> - ط الأميرية . 
(۲) جواهر الاکلیل ۰۳۲۵/۱ ۲/ ۹۷ - ط العرفة. 
وانظر ما قاله المالكية في تنازع الزوجين في قبض ما حل 
من الصداق قبل البناء أو بعده : الدسوقي ۲/ ۳۳٩-۳۳۵‏ 
ط الفکر. الخرشي ۳۰۰/۳ ط بولاق. 


۳ 


ش هبة أوهدية» فانکرذلك وادعی أنه من الهر 
فالقول قوله بيمينه لأنها تدعي عليه عقدا على 
ملكه وهوينكره فأشبه مالوادعت عليه بيع ملكه 
ها ۷ 


د الوقف على جهة : 
۷- يجوز الوقف على جهة لا تنقطع اتفاقاء 
كالوقف على الفقرای وكلفظ صدقة موقوفة. 
وكموقوفة لله تعالی » وكموقوفة على وجوه الب 
لأنه عبارة عن الصدقة وأما الجهة التي تنقطع 
فلا يجوز الوقف عليها عند أبي حنيفة وحمد» 
لأن حكم الوقف زوال الملك بغي رتمليك, وأنه 
بالتأبيد کالعتق» وهذا كان التوقيت مبطلا له 
كالتوقيت في البيع . 

وقال من عداهما من الفقهاء: إذا سمى فيه 
جهة تنقطع جاز. واختلفوا في ماله إذا انقطعت 
الجهة”“ على تفصيل يذكر في مصطلح : 


(وقف) . 


ه- الجهة في الراث : 
۸ - تطلق الجهة في الميراث ويراد بها السبب من 


(۱) کشاف القناع ه/ ١66-١64‏ ط النصر. الغني 5/ ٠7٠١‏ 
ط الریاض. 

(۲) ابن عابدین 7577/7 -_ط الصرية. وجواهر الاکلیل 
۲ طالمعرفة. حاشية القليويي ۳/ ۱۰۲-۱۰۱ - 
ط الحلبي. کشاف القناع ۶ - ط النصر . 


ووومفيووءثميء ين مد لانن ءام م م م و فو وو نوو مم نر و فقو مه مت عو مر و ۱ 


أسباب الارث وهي القرابت أو النكاح» أو 
الولاءء واختلف في التوريث بجهة الاسلام . 

وتطلق الجهة ويراد بها الانتساب إلى نوع 
من آنواع الإرث. كجهة الفرض. أو جهة 
التعصیب . 

وتطلق الجهة ويراد بها الانتساب إلى جهة 
من جهات العصوبة. وهي عند الحنابلة 
والصاحبين من الحنفية ست : وهي البنوق ثم 
الأبوة. ثم الأخوة, ثم بنوالأخوة» ثم العمومت 
ثم الولاء. 

وعند أبي حنيفة مهس بعدم الاعتداد بجهة 
بني الأخوة . 

وتطلق الحهة ويراد بها الانتساب إلى جهة 
الأب آوجهة الأم . ۲۷ وني ذلك تفصيل ينظر في 
(ارث) . 


و - الوصية لحهة : ۱ ۱ 
4- تجوزالوصية لجهة مشروعت کجهة ‏ 
القربی» أوعمران المساجد مثلاء وأما جهة 
العصية فلا تجوز الوصية ها ° 


(۱) شرح السراجية ص۰۷۰ والشرح الصغير ۲/ ۸۲ - 4854 


-ط الحلبي. ومغني المحتاج ٤/۳‏ ۲۹-۱۹-۱۵ 
والهذبت ۱۳۱/۷۳۲ وشرح منتهی الارادات ۰۸۱۱/۳۲" 

(۲) تبيسين الحقائق ۲۰۵/۰ -ط بولاق. جواهر الا کلیسل 
۲۳ طالمعرفة حاشية القليسويي ۳/ ۱۵۷ ط 
الحلبي» کشاف القناع ۳۹6/6 - ۳۹۵ -ط النصر. 


۳۳5 ۳ 


ز- جهات التبعية في الاسلام : 
۰ - جهات التبعية في الاسلام ائنتان : أن 
يسلم أحد أبوي الصغير. وتبعيته للدار بأن 
سبي ول يكن معه أحد من أبويه إذا أدخله 
السابي إلى دار الإسلام» وكذلك اللقيط في دار جو اب 
الإسلام يكون مسلا ولو كان ملتقطه ذمیا. 
وعند ابن القيم : اليتيم الذي مات أبواه التعريف ٠:‏ 
وكفله أحد المسلمين يتبع كافله وحاضنته في ١ ٠‏ الجواب : رديد الكلام. والفعل ٠:‏ أجاب 
الدين (ر: إسلام) . جیب . 


والاجابة رجع الكلام» تقول : أجابه عن 
سؤاله» وقد أجابه إجابة وإجابا وجوابا. ‏ 
استجاب الله دعاءه والاسم الجواب . 

والجواب ما یکون ردا على سؤال, أودعاء. 
آودعوی» آورسالت أو اعتراض ونحوذلك» 
واحمع أجوبة وجوابات . 

وجواب القول قد یتضمن تقریره نحو: 
نعم » إذا كان جوابا لقوله: هل كان کذا 
ونحوه» وقد يتضمن ابطال ولا يسمى جوابا 


ولا جرج معناه ٤‏ الاصطلاح عن المعنى 
اللغوي .“© 


(۱) لسان العرب. والمصباح المبير. والعجم الوسیط . 
والکلیات ۱۷۲/۲ 


- و ۳ 


لمعمو ةم ةيو مو ةم وو ونور و ة من مم مارم وروا رم ميف مم ممم ميمه م و و وم همم و موه 


الألفاظ ذات الصلة : 

الإقرار : 

۲ الاقرار : الاعتراف بالشيء, والاخبار بحق 
لآخر» واخبار عما سبق . 


فالاقرار قد یکون جوابا إذا كان بعد طلب» 
فبینییا عموم وخصوص وجهي . ۲٩‏ 


الرد : 

۳ الرد : صرف الشی ء ورجعه. يقال رده عن 
الامر|ذا صرفه عنه. ویقال سلم فرد علیه 
ورددت إل جوابه؛ ورددت عليه الود 


فالرد یک ون جوابا لا کان بعد طلب, 9) 
فالرد آعم من الجواب . 


القبول : ۱ 
5 - قبول الشيء: أحذه ویقال قبلت الشي ء 
إذا رضيته» وقبلت الخبر إذا صدقته . 


ويأتي القبول في العقود جوابا على الإيجاب 
كقول المشتري : اشتریت. جوابا لقول البائع : 
بعتك . 0 


(۱) لسان العرب. والصباح المنير» ونهاية الحتاج ۵/ 15 
والزيلعي ۲/۰ 

(۲) لسان العرب» والمصباح المنبرء ونهاية المحتاج ۷/۸ 

(۳) لسان العرب والصباح المنير. والكليات ۸۲ ونباية 
الحتاج ۳۹۱/۳ 


لومم ووم ووو ومن ةنمو ءءء ةن مر نوه مر م ةورم 1 


الحكم التكليفي : 

ه ‏ يختلف حكم الحواب باختلاف موضعه . 
فقد يكون واجبا عينيا كجواب المدعى عليه عن 
الدعوی الصحيحة. آوواجبا کفائیا کجواب 


وقد یکون حراما کجواب الفتي إذا أفتى با 
رف 


وقد یک ون مکروها کجواب قاضي الحاجة 
على من سلم عليه . ۱ 

ويجوز التوقف عن الاجابة إن كان في ابحواب 
أكل عام .© ١‏ 


أنواع الجواب : 
5 الجواب يكون بالقول ک (نعم) أو(لا) أو 
وبالإشارة من الأخرس. وقد يكون بالفعل .۱ 


(۱) حديث سكوت النبي يك أخرجه مسلم (۲/ ٩۷۰‏ ط 


الحلبي) من حديث أبي هريرة. 

ونصه قال: خطبنا رسول الله ی فقال: «أيها الناس» 
قد فرض الله علیکم الحج فحجوا» فقال رجل : أكل عام يا 
رسول الله؟ فسکت حتی قاها ثلائا . فقال رسول الله ی : 
«لو قلت : نعم لوجبت. ولا استطعتم» . 

وانظر ابن عابدین 4/ 4٠١‏ ونهاية الحتاج ۸/ 1۷ - 1۸ 
وقليسوبي 7١6/4‏ والفواکه الدواني ۲/ ۲۱-۲۰ - 
۲ والمغني ۰۲۱۷/۳ والنشور ۰۲۱۱/۲ وأعلام 
الوقعین 4/ ۱۷۳ والآداب الشرعية ۱۸/۱ 

(۲) المراجع السابقة والکلیات للكفوي ۱۷۲/۲ 


بت ۱۲ 


ما یتعلق بالجواب من أحكام : 
آولا : عند الأصوليين : 
دلالة الجواب على العموم أو الخصوص : 
۷- الجواب عن السؤال ما أن يستقل بنفسه. 
أولا يستقل . 

فان كان لا يستقل بنفسه بحيث لا حصل 
الابتداء به ك (نعم) فهوتابع للسؤال في عمومه 
وخصوصه . 

وان کان الجواب یستقل بنفسه بحيث لوورد 
مبتدأ كان كلاما تاما ففي إفادته للعموم تفصیل 
وخلاف يذكرفي اللحق الأصولى . )٩‏ 


ثانيا : عند الفقهاء : 

الأثر المترتب على الجواب : 

۸ قد يترتب على الجواب التزام بها تضمنه 
الكلام السابق (أي السؤال) إذا تعين أنه 
الجواب ووقع تصديقا للكلام السابق لأنه 
حینشد يعتبر إقرارا واعترافا بها تضمنه الكلام 
السابق وذلك بناء على قاعدة (السؤال معاد 


في الجواب) يعني أن ما قيل في السؤال المصدق 
كأن المجيب الى ا 


ويتفق الفقهاء على أن ألفاظ (نعم - أجل - 
بلى . . ) تتعين جوابا وتصديقا لا تضمنه 
السؤال» وتكون الاجابة بهذه الألفاظ إقرارا 


OTE‏ تح الرهوت شرح مسلم 
الثبوت ۱/ ۲۸۹ - ۲۹۰ والستصفی للغزالي ٠٠ - ٥۸/۲‏ 


و موم و موم موه یووم موه ون و و و و و و و و و و موه 


واعترافا بم جاء فيه» لأن هذه الألفاظ من صيغ 
الاقرار الصریجحة. ولأن الجواب بها لا یستقل 


أما إذا كان الجواب غيرذلك بأن كان ما 


مل يله ففيه احتمالات الإخبارأو 


الانشای ويرجع غالبا إلى النية أوإلى القرائن . 
ومن هنا يختلف الفقهاء في اعتباره جوابا ملزما با 
تضمنه الكلام السابق أوغير ملزم . 

ومن تطبيقات ذلك ما يأتي ا 


۱ في الاقرار : 

4 -أ_إذا قال رجل لآخر: لي عليك ألف درهم 
ثمن مبيع» فقال: نعم يكون الجواب بنعم 
تصدیقا لا ادعى عليه» فهو إخبار بجمیم ما 
ادعاه المدعي , لأن كلمة نعم من صيغ الاقرار 
الصريحة» وقد حرجت جواباء وجواب الكلام 
إعادة له لغت كأنه قال : لك علي ألف درهم 
ثمن مبيع . © 


ب ومشل ذلك مالوقال: أليس لي عندك 
ألف؟ فقال: بلى, لأن بلى جواب عن سؤال . 


بأداة النفي . 
ی -ومن ذلك بشما لوکان ی یذ رل وا 


(۱) البدائع ۲۰۸/۷ وشرح المادة/ 1 من الجلة للاتاسي 
۱ وجواهر الاکلیل ۱۳۳/۲ والهذب ۲/ ۳۶۷ 
والغني ۳۱۱۷/۵ 


۲۱۳ مت 


لووووة وي ووه نووم ومن ممم مة ةن م نيمرن قرم 1۱ 


فقال له رجل : استأجرهامني أوادفع ال 
٠‏ غلتهاء فقال نعم . () 

وإن كان الجواب مستقلاء كا لوقال رجل 
لآخر: لي عليك ألفافقال: انّزن. آوخذ 
فعند الحنفية والشافعية والحنابلة واب عبدالحكم 
من المالكية لا يعتبر إقراراء لأنه يحتمل خذ 
الجواب مني. أو اتزن إن كان ذلك على 
غيري » وهو إقرار عند سحنون من المالكية . 


وان قال في جوابه: هي صحاح أو قال 
خذها: أواتزنهاء فعند الحنفية وه وأحد وجهين 
عند الشافعية والحنابلة يكون إقراراء لأن الهاء 
كناية عن المذكور في الدعوی. وفي الوجه الثاني 
عند الشافعية (وهوقول عامة الأصحاب 
عندهم) والحنابلة لا يكون إقرارا لأن الصفة 
ترجع إلى المدعى ولم يقر بوجوبه» ولأنه يجوز أن 
يعطيه ما يدعيه من غير أن يكون واجبا عليه 
فأمره بأخذها أولى أن لا يلزم منه الوجوب . *) 


وانظر مصطلح (إقرار) . 


۲ -في الطلاق : 
٠‏ -]_جاء في أشبهه ابن نجیم : من قال : 
امرأة زيد طالق وعبده حر وعليه المشي إلى 


(۱) شرح المجلة للأتاسي المادة/ ۰17 والمغني ۵/ ۰۲۱۷ 
والهذب ۳:۷/(۲ 

(۲) افداية ۱۸۱/۳ - ۱۸۲ والهذب ۰۳۷/۲ والغني 
۳۱۱۹/۵ 


وم هوري موم موم مه موم مها روم موم رم من هه هون موی و و و موه و و و ممه 


بيت الله الحرام إن دخل هذه الدار. فقال زيد: 
يتضمن إعادة ما في الال 
الجواب. والجواب الصريح المعك مج 


۲ 
)٩ . صریح‎ 


ب ‏ وإن كان الجواب مستقلا کمن طلق امرأته 
فقيل له: ما فعلت؟ فقال هي طالق. قال. 
الحنفية: تطلق واحدة في القضاء لأن کلامه 
انصرف إلى الاخبار بقرينة الاستخبار» فالکلام 
السابق معاد على وجه الاخبار عنه . 

وقال المالكية : إن نوی الاخبار یلزمه طلقة 
واحدة اتفاقا (أي في الذهب) وان نوی إنشاء 
الطلاق فیلزمه طلقتان اتفاقا وإن لم ينو إخبارا 
ولا إنشاء فقولان في لزوم الطلقة الثانية . 9) 
ج وان كان الجواب إنشاء غیرخارج عن 


الكلام الأول. كان الأول معادا فيه کی لوقال 


نفسهائلاثاء أوقالت: طلقت نفسى » أو 


اخترت نفسي ول تذكر الشلاث فعند المالكية 


)23 الأشباه لابن نجیم ص۱۰۳ 


(۲) الغني ۰۱۳۹/۷ وأشباه السيوطي/ ۱۰۷ والمهذب ۸۲/۲ 
(۳) شرح الجلة الادة/ 7 للاتاسي ۰۱۷۷/۱ والدسوقي 
۳۸9/۲ 


٤ 


والشافعية والحنابلة يرجع إلى نيتها في بیان عدد 
الطلقات إذا ۸ تبين العدد في قوفا طلقت 
نفسي . 

أماعند الحنفية فيكون ثلاثا لأنه جواب 
تفويض الثلاث فيكون ثلائا . )١(‏ 
د ‏ وقد لا يعتبر الكلام الثاني جوابا وإنما يعتبر 
ابتداء . 


ومثال ذلك لوقالت: طلقني واحدة بألف 


فقال: أنت طالق ثلاثاء فعند المالكية والشافعية 
والحنابلة وصاحبي أبي حنيفة : هذا جواب 
وزيادة» لأن في الشلاث ما یصلح جوابا 
للواحدة لأن الواحدة توجد في الثلاث فقد أتى 
با سألته وزيادة فيلزمها الألف. كأنه قال: أنت 
طالق واحدة وواحدة وواحدة . 

وقال أبوحنيفة : تقع الشلاث مجانا بغير 
شيءء ووجهه أن الشلاث لا تصلح جوابا 
للواحدة. فإذا قال ثلاثا فقد عدل عم سألته 
فصار مبتدئا بالطلاق. فتقع الثلاث بغير 
شی 
- وقال الزركشي من الشافعية: لوقالت: 
طلقني على آلف فأجابهاء وأعاد ذكر الال لزم 


(۱) شرح المجلة السادة 57 للأتاسي والكافي لابن عبدالر 
7 ,م والمهذب ۸۳/۲ والمغني ۰۱۶۳/۷ 
والمنثور في القواعد للزركشي ۲۱6/۲ - ۲۱۵ 

(۲) الجلة للأتاسي المادة/ ٠٦‏ وجواهر الاکلیل ۰۳۳۶/۱ 
والهذب ۰۷۲/۲ والغني ۷۷/۷ ۱ 


الال . وکذا إن اقتصر علی قوله: طلقتك في 
الأصح » کذا ینصرف إلى السژال. وقیل : یقع 


رجعیا ولا مال . ۲٩‏ 
ويرجع في تفصیل ذلك إلى آبوابه في کتب 
الفقه (طلاق وإقرار) . 


الامتناع عن الجوات : 
۱ - احسواب واجب على المدعى عليه في 
الدعوی الصحيحة بشروطها عند طلب 
القاضي ذلك منه. 

فان أقرلزمه ما أقربه» وإن آنکر طولب 
الدعي بالبينة» وإن امتنع عن اخواب, فقال : 
لا آقرولا آنک أوسكت عن الجواب. فعند 
المالكية وأبي حنيفة والقاضي من الحنابلة يحبس 
حتى يقر أوينكرء فان استمرحكم عليه لأن 
امتناعه عن الجواب يعد إقرارا . 

وعند الشافعية وأبي الخطاب من الحنابلة 
وأحد أقوال المالكية يقول له القاضي إن أجبت 
والا جعلتك ناكلا وحكمت عليك» ويكرر 
ذلك عليه» فإن أجاب وإلا جعله ناكلا وحكم 
علیه» لأنه ناكل عا توجه عليه الجواب فيه . 

وقال الكاساني من الحنفية: الأشبه أنه 
انکار. وكذلك جاء في الاختيار من كتب 
الحنفية )١‏ 


(۱) المشور ۲۱/۲ 
(۲) ابن عابدین 4/ ° والبدائع ۹ والاختیار= 


تس ۲۱۵ 


مومه ومو ووو ووء نووم فوم من من ممه م ف ري ۱ 


وما یتصل بذلك الإثم المترتب على الامتناع 
عن الجواب الواجب كجواب المفتي والشاهد 
فمن كتم ذلك ألحمه الله يوم القيامة بلجام من 
نار 27 والله تعالى يقول: #ولا تكتموا الشهادة 
ومن يكتمها فإنه اثم قلبه» . 9) 


وفي ذلك تفصيل انظر: (فتوی» شهادة). 2 


= ۰۱۰۹/۲ وتبصرة الحكام ۰۱۲۹/۱ وجواهر الإكليل 
۲ ۲۲۸ واللباب لابن رشد/ ۲۵۰ والهذب 
۰۲ وقليسوبي ۰۳۳۸/4 ونهاية الحتاج 
۸ ومابعدها والغني ۸۰/۹ - ٩۰۱‏ 

(۱) اعلام الوقعین 4/ ۱۵۷ 

(۲) سورة البقرة / ۲۸۳ 


ووو ومو ووو امو فاو ومع معو عقو اوقا ووم ووه وووماهة ۰ 


جوار 


التعريف : ' 
١‏ الجوار ‏ بکسر الجيم ‏ مصدر جاور. يقال 
جاور جوارا وجاورة أيضا. ومن معاني الجوار 
المساكنة واللاصقة. والاعتكاف في المسجد. 
والعهد والأمان. 

ومن الجوار الجارء ويطلق على معانٍ» منها: 
المجاور ني السکن. والشريك في العقارأو 


التجارة» والزوج والزوجت. والحليف. 
والناصر. 

وقال الشافعي : كل من قارب بدنه بدن 
صاحبه قيل له جار. 


وقال الراغب : الجار: من يقرب مسكنه 
منك وهومن الأسمء التضايفة فان الجار 
لا يكون جارا لغيره إلا وذلك الغيرجارله. 
کالأخ ی 

ولا خرج المعنى الاصطلاحي عن العني 
اللغوي : وه واللاصقة في السکن آونحوه 
کالبستان والحانوت . 


(۱) الصباح المنيرء ولسان العرب مادة : (جور). 


بت ۲۱۲ سه 


الأحكام التعلقة بالجوار : 
أ حد الجوار : 


۲ “ذهب الشافعية والحنابلة إلى أن حد الجوار 
أربعون دارا من كل جانب. )2 مستدلين 
بحديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي كَل 
قال: «حق الجار أربعون دارا هكذا وهكذا 
وهکذا 7 
وذهب المالكية إلى أن الجار هو اللاصق من 
جهة من الجهات أو المقابل له بينهها شارع ضيق 
لا یفصله فاصل كبي ركسوق أونبرمتسع» أو 
من يجمعهم مسجد أومسجدان لطيفان 
متقاربان إلا إذا دل العرف على غير هذا 
الحد. ش 
وحملوا حديث : « ألا إن أربعين دارا جار» 
على التكرمة والاحترام» ككف الأذى. ودفع 
الضرر» والبشر في الوجه والإهداء. © 
وذهب أبوحنيفة وزفرإلى أن الجارهو 
الملاصق فقط. لأن الجارمن المجاورة وهي 
الملاصقة حقيقة. وقول أبي حنيفة وزفر هو 
. القياس. 


(۱) قليوبي وعميرة ۰۱۸/۳ والمغني ۰۱۲4/۲ وكشاف 
القناع 4/ 1 

(۲) حديث أبي هريرة «حق الجار أربعون دارا هكذا وهكذا 
وهکذا» أخرجه أبويعلى عن شيخه محمد بن جامع العطار 
وهو ضعيف. كذا في مجمع الزوائد )۱11۸/۸ _ ط 

(۳) الشرح الصغير 4/ ۷٤۷‏ 


من جع هم عع وأا فاه لمع ة او مو يه ف قب TE‏ جو ی 


وذهب الصاحبان (أبويوسف ومحمد) إلى أن 
الجارهوالملاصق وغيره من يجمعهم المسجد» 
لأنهم يسمون جيرانا عرفا وشرعاء وقوله| 
استحسان . ويؤيده قوله و : «لا صلاة لجار 
السجد الا في السجد() وجاء تفسیره عن 
علي بن أبي طالب رضي الله عنه موقوفا بمن 
سمع النداء وإذا كان القصود بر الجيران 
فاستحبابه شامل للملاصق وغیره. ولا كان 
لابد من الاختلاط لتحقق معنى المجاورة كان 
لابد من اتحاد المسجد لتحقق الاختلاط . ° 


ب - حقوق الجوار : . 
۳ جاءت النصوص الشرعية تحض على . 
احترام الجوار. ورعاية حق الجار. قال الله 
عز وجل : #واعبدوا الله ولا تشرکوا به شيشا 
وبالوالدين إحسانا وبذى القربى واليتامى 
والمساكين والجارذي القربى والجار الجنب 
والصاحب بالجنب وابن السبيل وما ملكت 
أبيانكم إن الله لايحب من كان تالا 
فخورا» 0 


(۱) حديث: «لا صلاة لجار السجد إلا ني المسجد» أخرجه 
البيهقي (۳/ لاه ط داشرة المعارف العشمانية) من حديث 
أبي هريرة وضعف إسناده البيهقي . 

(۲) البحر الرائق ۰۰06/۸ والبناية ۱۰/ ۰4۹۸-1٩۷‏ وفتح 
القدیر ۸/ ۷۱ 

(۳) سورة النساء / ۳٩‏ 
وانظر تفسير الطبري ۵/ ٩۱-۵۰‏ - طبعة مصورة عن< 


7١7‏ سه 


فاطار ذو القربی. هو الذي بينك وبینه 


قرابة . 

واحار الجنب: هو الذي لا قرابة بينك 
وبینه . 

أما السنة فمنها قوله َة : « مازال جبریل 


یوصینی بالجار حتى ظننت أنه سيورثه» . )٩(‏ 


وقوله صلوات الله وسلامه عليه : «والله لا 
یومن . والله لا يؤمن . والله لا يؤمن». قیل : 


من یارسول الله؟ قال: 
يق 


«من لا يأمن جاره 

قال ابن بطال : في هذا الحديث تأکید حق 
الجار لقسمهيَكةٍ على ذلك. وتكريره اليمين 
ثلاث مرات» وفيه نفي الإيمان عمن يؤذي 
جاره بالقولء أو بالفعل . ومراده الإيمان 
الكامل. ولا شك أن العاصي غير كامل 
الإبيهان. © 

وقوله عليه الصلاة والسلام : «من كان 


= الطبعة الأولى سنة ۱۳۲۹ ه- - نشر دار المعرفة ‏ بيروت» 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ۵/ ۱۸۳ظ ۳ -سنة 
۷ه - ۷٦۱۹م‏ - دار الکاتب العريي طبعة مصورة . 

(۱) حديث: «مازال جبریل يوصيني با لجاز حتى ظننت أنه 
سيورثه» أخرجه البخاري (الفتخ 44۱/۱۰ -ط السلفية) 
وسلم (4/ 7١76‏ ط الحلبي) من حديث عائشة . 

(۲) حديث: «والله لا يؤمن. والله لا يؤمن. ولله لا يؤمن 
۰ آخرجه البخاري (الفتح 44۳/۱۰ -ط السلفية) 
من حدیث أبي شریح . وبوائقه : أي غوائله وشروره . 

(۳) فتح الباري ۰۲/۱۳ 


ووفوعء ثم نور موي ووثويري ةنورم من م نو فوو عا O‏ 


یمن بالله واليوم ال خر فلا یذ جاره» . )٩‏ 

وقوله و : « من كان يؤمن بالله والیوم 
الا خر فليكرم جاره) ٩"‏ 

هذا واسم (الجار) جاء في هذا القام یشمل 
السلم وغيرالمسلم. والعابد والفاسق» 
والغريب والبلدي. والنافع والضارء والقریب 
والأجنبي والأقرب دارا ود وله مراتب 
بعضها أعلى من بعض . 


الجيران ثلاثة 
وهوالذمى الأجنبى له حق الجوار. وجارله 
حقان: وهوالمسلم الأجنبي له حق الجوار. 
فحق الاسلام : وجارله ثلاثة حقوق: وهر 
المسلم القريب له حق الجواروحق الإسلام وحق 
القرابة ۳ ۳ 8 
وأولى الجوار بالرعاية من كان أقريهم بابا. 

وإلى هذا أشار البخاري حين قال : باب: حق 


قال مد : : جارله حق» 


(۱) حدیث : «من كان یمن بالله والیسوم الآخر فلا يؤذ جاره» 
آخرجه البخاري (الفتح ۱۰/ 440 ط السلفية) ومسلم 
(58/1-ط الحلبي) من حدیث أبي هريرة. 

(۲) حديث : «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فليكرم جاره» 
آخرجه البخاري (الفتح 440/۱۰ ط السلفية) من 

(۳) فتح الباري 48/1 - 4٩‏ وأعلام الموقعين لابن قيم 
الجوزية ۱۲4/۲ تحقيق محبي الدين عبدالحميد ‏ ط١‏ سنة 
4ه - 1460م مطبعة السعادة بمصر. 

وفي نصه حديث نقله الغزالي في الإحياء ۲۱۳/۲ إلا أن 
الحافظ العراقي صرح بضعفه . 


الجوار في قرب الأبواب . وأدرج تحته حدیث 
عائشة رضي الله عنها . قالت : يارسول الله : إن 
لي جارين فإلى أمهم أهدي؟ قال : «إلى أقربها 
منك بابا؛  )١‏ 


ومن حقوق الجوار ما ذكره الغزالي في قوله : 
ليس حق الجوار کف الأذى فقط. بل احتمال 
الأذى. فان الجار أيضا قد كف أذاه. فليس في 
ذلك قضاء حق ولا يكفي احتمال الأذى بل لابد 
من الرفق» وإسداء الخيروالمعروف . . ومنها : 

أن يبدأ جاره بالسلام. ويعوده في الرض» 
ويعزيه عند المصيبة. ويهنثه عند الفرح» 
ويشاركه السرور بالنعمة. ويتجاوز عن زلاته. 
ويغض بصره عن حارمه» ويحفظ عليه داره إن 
غاب ويتلطف بولده. ويرشده إلى ما يجهله 
من أمردينه ودنياه. . هذا إلى جملة الحقوق 
الثابتة لعامة السلمین 9) 


وقال ابن تيمية : إن المجاورة توجب لكل 
من الحق ما لا يجب للأجنبي, وتحرم عليه 
ما لا يحرم على الأجنبي . فيبيح الجوار الانتفاع 
بملك الجار ال خالي من ضرر الجارء ويحرم 
الانتفاع بملك الجار إذا كان فيه إضرار. 9) 


(۱) حديث عائشة : «إن لي جارین. فإلى أا أهدي . . . . » 
أخرجه البخاري (الفتح ۵/ ۲۲۰ - ط السلفية) . 

(۲) الاحیاء ۲۱۳/۲ 

(۳) فتاوی ابن تيمية ۳/ ۱۷ 


۱  وهاواف مقع ع مضا اه وغ له وام واوا لعو وفع واطوع‎ Ck NS ai افع ا‎ e oS os 


حفظ حرمة الحار : 
6 - المراد من هذا الحق حفظ حرمة الجار» وستر 
عياله. . وذلك يكون بالجدار الساتر وبالنافذة 
التي لا يطل منها الجار على حريم جاره. 
أما الجدار الساترء فان لم يكن قائ بين 
الملكين من قديم» وأراد أحدهما أن يبنيه 
بالاشتراك مع الآخر ليحجز بين ملکیها 
فامتنع الآخر لم يجبرعليه . ۱ 
وإن أراد البناء وحده لم يكن له البناء إلا في 
ملكه خاصة. لأنه لا يملك التصرف في ملك ٠‏ 
جاره الختص به. وهذا كله لا یعلم فية 
خلاف . (1) 
غير أن ابن تيمية سشل عن بستان مشترك 
حصلت فيه القسمتة فأراد أحد الشريكين أن 
يبني بينه وبين جاره جداراء فامتنع أن يدعه 
يبني» أويقوم معه على البناء. فأجاب: يجبر 
على ذلك. ويؤخذ الجدارمن أرض كل منهما 
نار فت 5 ش 
فان كان الجدار قدييماء فهدم» وأراد آحدهما 
أن يبنيه» وأبى الاخر فعند الحنفية أقوال. . 
قال بعضهم: لايجبر. وقال أبوالليث: في 
زماننا يجبر. لأنه لابد أن يكون بينهها سترة . 
وقيل : ينبغي أن يكون الجواب على تفصيل : 


إن كان أصل الجداريحتمل القسمة. ويمكن 


450/4 المغني‎ )١( 
۱۳/۳۰ الفتاوى‎ )۲( 


نت ۲۱٩‏ سس 


سدصسصسصسصسس۱ 


لكل واحد منها أن يبني في نصيبه سترة . . 
لا يجبرالآبي على البناء. وإن كان أصل 
الحائط لا يحتمل القسمة على هذا الوجه يؤمر 
الآبي بالبناء . 277 

وعن مالك في ذلك روايتان : إحداهما: 
لايجبرالذي أبى منب على البنیان» ويقال 
لطالب البناء: استر على نفسك. وابن إن 


© عامس 


فك 

وله أن يقسم معه عرصة الحائط» ويبني فيها 
لنفسه. والرواية الثانية : يؤمر بالبنيان» ويجبر 
عليه . قال ابن عبدالحكم : وذلك أحب إلينا. 

وإذا كان احدار لأحدهما وهدمه إضرارا 
بجاره» فإنه يقضى عليه بإعادته على ما کان 
عليه؛ لأجل أن یسترعلی جاره. وإذا هدم 
الجدار لاصلاحه أوانهدم بنفسه فلا يقضى 
عن ماج اناد يعيده. ويقال للجار استرعلی 
نفسك إن شئت شعاد تزفق 


ویسری الشافعیة-في الخديد آنه لیس 


للشريك إجبار شريكه على عمارة الجدار ولو 
بهدم الشريكين للمشترك لاستهدام أوغيره لان 
الممتنع يتضرر بتكليفه الع‌ارق والضرر لا يزال 
بالضرر. 


(۱) فتاوى قاضيخان ۰۱۰۸/۳ والفتاوى اطندية 6/ ۱۰۰ 
(۲) الكافي 4/۲“ وسواهب الیل ۰۱۵۰/۰ واضرشي 


c0۸ /٦‏ 14€« والتاج والإكليل /o‏ 10°« والشرح الكبير 
۳ وحاشية الدسوقي ۳5۸/۳ 


و یووم وه و وه هو و موم موه و و موه 


وقیل: إن القاضي یلاحظ أحوال 
التخاصمین فان ظهر له أن الامتناع لغرض 
صحیح آوشك في أمره لم يخبره» وان علم أنه 
عناد أجبره . 

قال في الروضة ري كاف ال 
والقناةء والبئر الشترکت واتخاذ سترة بين 
اه 

ولوهدم الجدار المشترك أحد الشریکین بغير 
إذن الآخرلزمه أرش النقص لا إعادة البناءء 
لأن الجدار ليس مثلياء وعليه نص الشافعي في 
البويطي وان نص في غيره على لزوم 
الاعادة. 00 

وذهب الحنابلة إلى أنه إن كان الجدار الذي 
انهدم مشتركا وطالب أحدهما شريكه الموسر 
ببنائه معه أجبر المطلوب على البناء معه. ”© 

وأما في السطح. فان الحنفية قد ذهبوا إلى أن 
من كان سطلحه. وسطح جاره سواع» وفي 
صعوده السطح يقع بصره في دار جاره» فللجار 
أن یمنعه من الصعود مالم يتخذ سترة . وان كان 
بصره لا يقع في دارجاره» ولکن يقع على 
جيرانه إذا كانوا على السطح لا يمنع من ذلك . 
قال الإمام ناصر الدين : هذا نوع استحسان 
والقياس أن يمنع . 

وقال الصدر الشهيد: إن المرتقي يخبرهم 


(۱) مغتي الحتاج ۱۹۰/۲ 


(۲) مطالب أولي الهی ۳۰۲/۳ 


۳۳ 1 


وقت الارتقاء مرة ۳ مرتی حتى يستروا 

وعند المالكية يجب رصاحب السطح على أن 
يتخذ سترة تحجبه عن جاره . 

وعند الشافعية لا يجب على ذلك .© 

وعند الحنابلة يمنع الجار من صعود سطحه 
إذا كان ينظر حراما على جاره» ولذلك فإنه يلزم 
باتخاذ سترة إذا كان سطحه أعلى من سطح 
جارة . فإن استويا في العلو اشترکا في بنائها إذ 
ليس أحدهما أولى من الآخر بالسترة 
فلزمتها . ٩‏ 
ه وأما النافذة : فذهب الحنفية إلى أنه لا يمنع 
صاحب العلومن فتح باب. أوكوة تطل على 
ساحة الجار. ولیس للجارحق المنع من ذلك . 
وإنما عليه أن يبني ما یسترجهته. وهوظاهر 
الرواية. وقال أبوالسعود: وبه يفتى . 


وقيل : إن كانت الکوة للنظ وكانت 
عابدين أن عليه الفتوى. ° 
وإن كان ارتفاع النافذة عن أرض الغرفة 


(۱) فتح القدير ۵/ ۵۰1 ۵۰۰۷ والفتاوى افندية ه/ ۰۳۷۳ 
والفتاوی البزازية ۰1۱۹/۰ وحاشية العدوي ٩۰/5‏ 
وحاشية البجيرمي ۳/ ۱5 

(۲) مطالب أولي النهی ۰۳۰۸/۳ والغتي ۰415/6 وکشاف 
القناع ۰۱7/۳ - 4۰۲ 

(۳) فتاوی قاضیخان ۳/ ۰۳۳ وفتاوی البزازية /٩‏ ۰4۱6 - 


مقدار قامة الانسان فليس للجار أن یکلفه 
سدها ) 

وذهب الالكية إلى منع فتح نافذة شرف منها 
الجا على دارجاره» فان فتح شيشا من ذلك 
تعين سده. 

وحد الاشراف هوماروي أن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه کتب في رجل أحدث 
غرفة على جاره» ففتح كوة: أن يوضع وراء 
تلك الكوة سريرء ويقوم عليه رجل فإن كان 
ينظر إلى مافي دار الرجل منع من ذلك وان كان 


أما النافذة القديمة. فإنه لا يقضى بسدها. 
في قول احنفية والمالكية . 


وذهب الشافعية إلى أنه لا يمنع المالك من 
فتح نافذة ونحوها ولو كان يشرف بذلك على 
حريم جاره» لتمكن الجارمن دفع الضررعن 
وذهب الحنابلة إلى أن النافذة والباب 


= ومنحة الخالق ۷/ ۰۳۰ وحاشية ابن عابدين 14۸/۵ 
وبه أخذت المادة ٩۲‏ من مرشد الحيران, والمادة ۰۱۲۰۲ 
من محلة الأحكام العدلية. 

(۱) المادة ۱۲۰۳ من مجلة الأحكام العدلية . 

(۲) المدونة الکری ۰۰۲۹/۱ ۰۱۹۷/۱۰ والكانى 
4۳4/۲ والخرشي 1۰-1 والشرح الكبير 
۳ ۵۹ وحاشية الدسوقي ۳/ ۳۹۹ 


ا | 


ونحوهما ما یشرف الجارمنه على حریم جاره 
يقضى بسده . والا فل (): 


أثر الجوار في تقييد التصرف في الملك : 

" من أحكام الملك التام أنه يعطي المالك ولاية 
التصرف في المملوك على الوجه الذي يختار. كما 
یمنع غيره من التصرف فيه من غير إذنه 
ورضاه. وهذا لا يكون إلا عندما يخلو الملك من 


أي حق عليه للآخرين. 

ی و 
لتجنب الاضرار بالجار. 

وقد اختلف ١‏ لفقهاء في تقييد اللك لتجنب 
الاضرار بالجار. 


. فذهب المالكية والحنابلة والحنفية فیما عليه 
الفتوی عندهم إلى أن المالك لايمنع من 
التصرف في ملكه إلا إذا نتج عنه إضرار باحار 
الضرر. ` 

وقید الحنفية والمالكية الضرر بأن یکون بین 
وحد هذا الضرر عندهم آنه: كل مایمنع 
احوائج الأصلية يعني النفعة الأصلية القصودة 


(۱) مرشد الحيران ‏ المادة ٩۱۳‏ والشرح الكبير ۳/ ۳۱۹ وحاشية 
الدسوقي ۳ والتاج وال کلیل ۵/ ۰۱۲۰ وخاشية 
البجيرمي ۰۱۲/۳ ومغني المحتاج ۲ ومطالب أولي 
النبی ۳۵۸/۳ 


ب+«بپبپسپددددپدسسسدسپددپسپدپدسدسسپسسدددددددد 


من البناء كالسكنى » أويضر بالبناء أي مجلب له 
وهنا ویکون سبب انجدامه ‏ ) ۱ 

وذهب الشافعية إلى أن كل واحد من اللاك 
له أن یتصرف في ملکه على العادة في التصرف» 
وإن تضرربه جاره أوأدى إلى اتسلاف ماله 
کمن حفربثرماء آوحش فاختل به جدارجاره أو 
تغيربها في الحش ماء بئره» لأن في منع الالك من 
التصرف في ملكه ما يضر جاره ضررا لا جابر 
له. فان تعدى بأن جاوز العادة في التصرف 
ضمن ما تعدى فيه لافتياته . 

والأصح : أنه يجوز للشخص أن يتخذ داره 
المحفوفة بمساكن حماما وطاحونة ومدبغة . 
واصطبلا وفرناء وحانوته في البزازين حانوت 
حداد وقصار ونح و ذلك كأن يجعله مدبغت إذا 


احتاط وأحكم الجدران إحكاما يليق با يقصده 


لأنه يتصرف في خالص ملكه وني منعه إضرار 
به . 


والثاني : المنع للاضرار به . 9) 


ولزید من التفصیل ینظر مصطلح : (تعلي) 
و(حائط) . 


(۱) الدر الختار ۰/ ۰44۷ والدسوقي ۳/ ۳۰۹ ومابعدهاء 
اضرشي ۲ ۱ کشاف القناع ۰4۰۸/۳ والغني 
5/ ”لاه ط الریاض 

(۲) مغني المحتاج ۲/ ۳۹ 


ل 


لووو ومو ماوعا ع لام ااا م ا سس 


حكم الانتفاع بالجدار بين جارين : 

٠‏ ذهب جمهور الفقهاء إلى أن الشريك في 
الجدارالمشترك ينتفع بمقدارنفع شريكه» 
وليس له أزيد من ذلك إلا برضاء شريكه . 


أما الحدارالمملوك لأحد الجارين فذهب 
المالكية والشافعية والحنابلة إلى أنه لا يجوز للجار 
أن ينتفع بجدارجاره إلا بإذنه ولا يجبرعليه. 
وهوشامل لجميع صور الانتفاع كالبناء وفتح كوة 
وغرز خشبة ونحوه . حدیث : «لا يحل لامرىء 
من مال أخيه إلا ما عطاه عن طيب نفس ۲۲ 
ولأنه انتفاع بملك غيره بغير إذنه . 


ولكن يندب لصاحب الجحدار تمكين جاره من 
الانتفاع به لحديث أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله و قال: «لا يمنع أحدكم جاره أن 
يغرز خشبة في جداره» ۲٩.‏ 

والمفتى به عند الحنفية ومذهب الشافعي في 
القديم ورواية عن أحمد وقول القاضي أبي 
يعلى وأبي الخطاب وابن قدامة من الحنابلة أنه 


(۱) حدیث : «لا مجحل لامریء من مال أخيه إلا ما أعطاه ۰.۰۰« 
آخضرجه البيهقي في السنن (5/ 417 ط دائرة العارف 
العثائية) من حدیث عبدالله بن عباس. وإسناده حسن . 

(۲) حدیث: «لا یمنع أحدكم جاره أن يغرز خشبة في جداره» 
آخرجه البخاري (الفتح ۰ ١٠١‏ -ط السلفية) ومسلم 

(۳/ ۱۲۳۰ - ط الحلبي) من حدیث أبي هريرةء واللفظ 


لسلم. 


كر لجار ام ا وید 
على تمكينه من ذلك بشرط عدم الاضرار 
بالجدار وبشرط قيام الحاجة إليه لحديث أبي 
هريرة المتقدم . 

وللشافعية في القديم تفصيل في الشروط 
وهي : أن يستغني صاحب الجدارعنه. وأن 
لا يزيد الجارني ارتفاع الجدران. وأن لا يبني 
عليه سقفاء وأن تكون الأرض له وأن لا يملك 
شيئا من جدران البقعة التي يريد تسقیفها أولا 


يملك إلا جدارا واحدا )١‏ 


وينظر مصطلح : (ارتفاق) و(حائط) . 


أثر الجوار في ثبوت حق الشفعة : 

8 - ذهب المالكية والشافعية والحنابلة إلى أن 
الشفعة لا تثبت إلا للشريك غير المقاسم فلا 
يستحق الجار الشفعة, لأن الحدود في حقه قد 
قسمت. والطرق قد صرفت» ومسا شرعت 
ل 
في الجار. " 


النبي كل قضى بالشفعة في كل مالم يقسم. 


(۱) حاشية ابن عابدين ۰۳۰۸/4 وشرح الزرقاني 2514/5 
وقليوبي وعميرة ۲/ 4 الا والمغني ۳۱/۵ 

(۲) الشسرح الصغسير ۰۱۳۳/۳ وباية المحتاج ۰۱۹۰/۰ 
وکشاف القناع 4/ ۱۳4 و۱۳۸ 


۳ 


مقاره ووهاي م نومري ءءء منرم م مني وو ث ميم م فرق يا ۱ 


فإذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا 
شفعة) ‏ () ۱ 
وذهب الحنفية إلى أن الشفعة تثبت للجار 
الملاصق. لحديث قتادة أن النبي كله قال: 
«جار الدار أحق بالدان ‏ ودی عمروین 
الشنرید عن آبیه أن رجلا قال : با رسول ال 
أرضي ليس لأحد فيها شرك ولا قسم إلا الجوار 
فقال بل : «الحار أحق بسقبه ما كان» . 9" وهذا 
اللفظ صريح في إثبات الشفعة خوار لا شركة 
فيه. کا استدلوا بحديث أبي رافع رضي الله 
عنه عن النبي كه : «الجار أحق بصقبه)*) 
والصقب هو القرب . 

واستدلوا من العقول بأن الجوار في معنى 
الشركة لأن ملك الجارمتصل بملك جاره 
اتصال تأبيد وقرار والضرر المتوقع في الشركة 
متوقع في الجوارء فيثبت حق الشفعة للجار دفعا 
لضرر الجوار قياسا على الشركة.7©) 


(۱) حدیث : «قضى بالشفعة في كل مالم يقسم . . . ) أخرجه 
البخاري (الفتح 475/4 ط السلفية) . 

(۲) حديث: «جار الدار أحق بالدار » أخرجه الترمذي 
٩۱ /۳(‏ -ط الحلبي) من حديث سمسرة بن جندب» 
وقال : «حسن صحیح » . 

(۳) حدیث : «الحار أحق بسقبه» آخرجه أحمد (4/ ۳۸۹-ط 
الميمنية) ونوه به الترمذي في جامعه (۳/ ۲ ط الحلبي) 
ونقل تصحیح البخاري له . 

)٤(‏ حدیث أبي رافع «الجار أحق بصقبه» أخرجه البخاري 
(الفتح ۳۶۵/۱۲ - ط السلفیة) . 

(ه) البناية 16۳/۸ 


موم موم فر و موم و هه ووو و و و و و وم و و و وه 


حق الجوار في السیل : 

9 -ذهب الفقهاء إلى أنه إذا كان لجار حق 

المسيل على ملك جاره فليس لمن عليه حق 

المسيل أن يمنع جاره من هذا الحق . 
و ذلك تفصيل ينظر في: 

و(مسیل) . 


(إرتفاق) 


حق الجوار في الطريق : 
۰ المراد من هذا الحق معرفة ما خوار الطريق 
عليه» ويقسم الفقهاء الطريق إلى نوعين: 
طريق نافذة وطريق غير نافذة» وحق الجوار في 
كل منہ) مغاير للآخر. 
والتفصيل في مصطلح : (طریق) . 


حن ارارق ال 
۱ - الراد به ما ینشاً للجوارعلى النهر» وما 
للنهر على الجوار» بسبب الجوار. 

وإن مدار هذا الحق مبنى على نوعى الأنبار 
اه الاک ب ۰ ۱ 

ولجار النهر العظیم کدجلت والفرات. أن 
يسقي أرضه ودوابه » وینصب على النهر دولابا 
ويشق را إلى أرضه لسقايتهاء لأن هذه الأنهار 
ليست ملكا لأحد. 

ويجوز له غرس شطه على وجه لا يضر بالارة 
ولن شاء من المسلمين أن يطلب رفع ذلك . 


٤ 


وعلی الجار أن یمکن الناس من حق ارو 
على شط النبر العام للسقي» واصلاح النهر. 
ولیس له أن یمنعهم إذا لم يكن شم طریق إلا من 
هله الأرفن. 

أما الغهر الملوك وكذلك الآباروالحياض 
الملوکة. فان للجار أن یشرب من الماءء 
ويسقي دوابه وهومایسمی حق الشفة. كا أن 
له أن يتوضاً منه ویغتسل. ويغسل ثيابه. 
ونحوذلك. 

وليس له أن يسقي أرضه وشجره. وهذا 
قال الحنفية والشافعية والحنابلة ‏ (۱) 

ونر عند المالكية على البذل إن كان لحاره 
زرع آنشاه علی أصل الماءء وانهدمت بئر زرعه 
وخیف عليه الاك من العطش. وشرع في 
(صلاح بثره» فان تخلف شرط من هذه الشروط 
لم يجبر. وفي قبض ثمن الماء قولان» والعتمد 
عندهم أنه يجبرعلى بذل الماء مجانا» ولووجد 
مع الجار الثمن . زفق 

ولزيد من التفصيل ينظر مصطلح : (نهر) . 


)۱ الغني ۰۵ ۶۸۲ وبدائع الصنائع 1۸۸/1« وفتح 
الوهاب ۰۲۵۵/۱ ۰۲۵۰ ومرشد الحيران الادة ۰۳۹ ٤١‏ 
ومجلة الأحكام العدلية المادة ۰۱۲۰۵ ۱۲۷ والفتاوی 
افندية ۳۹۹-۳۷۲/١‏ وحاشية أبي السعود ۰4۱5/۳ 
والمداية ۱64/۸ ومجمع الأنمر 557/4., والتكملة 
ص”717, والفتاوى البزازية ۱۱4/5 - ۱۱۵ والأم 
/٤‏ . ومطالب أولي النبى ۱۸۲/4 - ۱۸۷ 


(۲) الدونة ۱۵/ ۰ والخرشي ۰۷/۷ والدسوقي ۷۲/۵ . 


ب«ببببچدددپددد۲ 


۲ - ذهب الحنفية والمالكية والشافعية إلى أن 
من شروط شرعية السکن الزوجي أن یقع بين 
جبران صالحين. وتأمن فيه الزوجة على . 
نفسها. () ۱ 

والتفصیل في : (بیت الزوجیة) . 


۳ - لا یمنع الذمي من مجاورة السلم لما فيه من 


تمكينه من التعرف على محاسن الاسلام وهو 
أدعى لإسلامه طواعية . 


ويمنع من التعلي بالبناء على بناء المسلم. 
الإإسلام» ولذايمنع منه وإن رضي السلم به 
لقوله بي : «الإسلام يعلوولا يعلى». ولا في 
التعلي من الاشراف على عورات المسلمين. 


وقيده الشافعية ‏ في الأصح - با إذا لم يكونوا 
مستقلين بمحلة منفصلة عن عمارة المسلمين 
بحيث لا يقع منهم إشراف على عوراتهم ولا 
مجاورة عرفا . ۱ 


(۱) حاشية ابن عابدین ۱۰۲/۳ 
(۲) حديث: «الإسلام يعلو ولا يعلى 0 . » آخرجه الدارقطني 
 ۲۵۲/۳(‏ ط دار المحاسسن) من حديث عاند 
ابن عمر و المزني وحسنه ابن حجر في الفتح (۳/ ۲۲۰ - 
ط السلفية) . 


مت ۲۲۵ ۱ 


جوار ۰۱۳ جواز ۱ 


ی ووو موم وه دوم و مهو و وم ع ا ووو وم جوم وود و وم موم و مهم وم و وه وم فوع وم و و و وا و وم وم نم هو وه هو و ون و افعو و 


وقيد الحلواني من الحنفية جواز الجاورة بأن 
يقل عددهم بحيث لا تتعطل هاعات 
المسلمين, ولا تقل جماعتهم بسكناهم بینهم في 
محلة واحدة ‏ (۱) ۱ 

وینظرفی التفصیل مصطلح : (أهل الذمة) 
ومصطلح : (تعلي) . 


(۱) قليوبي وعميرة 4/ ۰۲۳6 وحاشية ابن عابدین ۳/ ۰۲۷۵۰ 
والغني 9۳۳/۸ أحكام أهل الذمة ۷۰6/۲ 


١‏ - من معاني الجواز في اللغة : الصحة والتفاف 


ومنه أجزت العقد : جعلته جائزا نافذا ۱) 
والجواز عند الأصوليين يطلق على آمور: 
أ على الباح. 
ب على مالا يمتنع شرعا. 
ج ‏ على ماليس بممتنع عقلا. 
د على ما استوى فيه الأمران عقلا. 
هم على المشكوك في حكمه عقلا أوشرعا 
كسؤر الحمار. 9) 
والجواز عند الفقهاء يطلق على ماليس 
بلازم» فيقولون: الوكالة والشركة والقراض 
عقود جائزة ويعنون بالجائز ما للعاقد فسخه 
بکل حال إلا أن يؤول إلى اللزوم .° 
كما يستعملون الجواز فیا قابل ارام فيكون 


(۱) المصباح المنير والمعجم الوسيط مادة: (جوز). وفتح القدير ' 


۳ . الأميرية . 

(۲) فواتح الرهوت ۰۱۰۳/۱ 1۱۰ الأميرية والوسوعة 
الفقهية ۱۲۷/۱ 

(۳) التلور في القواعد للزركشي ۷/۲ 


٣ 


بپبپب 


لرفع الحرج» فیشمل الواجب والستحب والباح 
والکروه . )٩‏ 

قال الزرکشي : وقد يجري في کلام 
الأصحاب (أي الشافعية) : جائز كذا وللولي أن 
يفعل كذا > ويريدون به الوجوب وذلك ظاهر 
فينها إذا كان الفعل دائرا بين الحسرمة والوجوب 
فيستفاد من قوم يجوز رفع الحرمة فيبقى 
الوجوب . ”") 

ويأتي الجوازني كلام الفقهاء أيضا بمعنى 
الصحة وهي موافقة الفعل ذي الوجهين 
للشرع. ©) 


الجواز واللزوم في التصرفات : 
۲ - قال الشيخ عز الدين بن عبدالسلام : تنقسم 
التصرفات من حيث جوازها ولزومها إلى 
أقسام : 
القسم الأول: مالاتتم مصالحه ومقاصده 

إلا بلزومه من طرفيه» كالبيع والإجارة والأنكحة 
والأوقاف والضان . 

أما البيع والإجارة فلوكانا جائزين لا وثق 

واحد من المتعاقدين بالانتفاع با صارإليه 
ولبطلت فائدة شرعیتهیا إذ لا يأمن كل منهها من 
)١(‏ حاشية البيجوري على ابن قاسم ١ط‏ الحلبي . 


(۲) المتثور في القواعد ۷/۲ 
(۳) الموسوعة الفقهية ۱۲۷/۱ 


م همم فين ةوه رم موم وهی مهم وی و وم و موه وم من و فووا ثرا مي من 


وأما النكاح فلا تحصل مقاصده إلا بلزومه 
ولا يثبت فيه خيار مجلس ولا خیارشرط. لا في 


ذلك من الضرر على الزوجين في أن يرد كل 


منبا رد السلع : 

وأما الأوقاف فلا يحصل مقصودها الذي هو 
جريان أجرها في الحياة وبعد المات إلا بلزومها. 

وآما الضان فلا يحصل مقصوده إلا بلزومه 
ولا خيار فيه ولا في الوقت بحال . () 
۳ ثم قال : القسم الثاني من التصرفات» 
ماتكون المصلحة في كونه جائزا من الطرفين 
كالشركة والوكالة والجعالة والوصية والقراض 
والعارية والوديعة . 

أما الوكالة فلولزمت من جانب الوكيل لأدى 
ذلك إلى أن يزهد الوكلاء في الوكالة خوف 
لزومها فيتعطل عليهم هذا النوع من النفع» ولو 
ارك من باب رح رز لاله هد بناج 
إلى الانتفاع با وكل فيه لجهات اخر كالأكل 
والشرب واللبس. أو العتق آوالسکنی أو 
الوقف. وغير ذلك من أنواع البر المتعلقة 
بالأموات . 

والشركة وكالة لانبا إن كانت من أحد 
الجانبين فالتعليل ماذكر» وان كانت من الجانبين 
فإن لزمت فقد فات على واحد منیا القصودان 
الذکوران . 


(۱) بتصرف من قواعد الأحكام في مصالح الأنام للعسز بن 


عبدالسلام ۰۱۲۵/۲ ۱۲۰ نشر دار الكتب العلمية . 


۷ 


رما ابمعالة فلولزمت لكان فيلزومها من 


الضرر ما ذکر في الوكالة . 
وأما الوصية فلو لزمت لزهد الناس في 
. الوصایا. 


وأما القراض فلولزم على التأبيد عظم 
الضرر فیه من الجانبين وفاتت الأغراض التي 
ذکرت في الوكالة» وان لزم إلى مدة لا يحصل 
فيها الربح في مثل تلك الدة فلا حصل مقصود 
العقد . وان لزم إلى مدة يحصل فیها الربح غالبا 
فليس لتلك الدة ضابط . 

وآما العواري فلولزمت لزهد الناس فيهاء 
فان المعيرقد يحتاج إليها لا ذكر من الأغراض 
والمستعير قد يزهد فيها دفعا لنة الغير. 


وأما الودائع فلولزمت لتضرر المودع 
والستودع لزهد المستودعين في قبول 
الودائع د 


- القسم الشالث من التصرفات: ماتكون 
مصلحته في جوازه من أحد طرفیه ولزومه من 
الطرف الأ خر کالرهن والكتابة وعقد الحزية 
وإجارة المشرك المستجير لسماع کلام الله تعالی . 

فأما الرهن فإن مقصوده التوثق ولا يحصل إلا 
بلزومه على الراهن. وهوحق من حقوق المرتمن 
فله إسقاط توثقه به » كما تسقط وثيقة الضان 
(۱) قواعد الأجكام ني مصالح الأنام نا ۰ وانظر مطالب 

أولي النبى ۳/ ٤٥١‏ 


بإبراء الضامن وهما محسنان باسقاطها. 

وأما عقد الجزية فإنه جائز من جهة الكافرين 
لازم من جهة المسلمين تحصيلا لمصالحه» ولو 
جازمن جهة المسلمين لامتنع الكافرون منه 
لعدم الثقة به» لكن يجوز فسخه بأسباب تطرأ 
منهم وذلك غير منفر من الدخول فيه . 

وأما إجارة المشرك الستجیر لسیاع كلام الله 
تعالى فإنها جائزة من جهة المستجيرين لازمة 
من جهة السلمین. إذ لا تتم مصلحتها إلا 
بلزومها من قبل المسلمين» فما لولم تلزم لفات 
مقصودهاء وهومعرفة المستجير لدعوة الإسلام 
والدخول فيه بعد الاطلاع غ 

وللتفصيل في أحكام هذه التصرفات تنظر 


الصطلحات الخاضة ا: 


(إلزام 3 التزام > إجازة) . 


(۱) بتصرف قواعد الأحكام في مصالح الأنام ۲/ ۱۲۷ ۱۲۸ 


-558- 


ووه ومو ووو فو وم موم موی ره قووف وم و وو مهو جوم وم وم موم مهم مهو نم قه 


جوده 


١‏ -الجودة في اللغة ضد الرداءة مصدرجاد» 
يقال جاد الشي ء جودة وجودة - بالضم والفتح 7 
أي صار جیدا. ویکون جاد من الجود بمعنی 
الكرم يقال : الرجل يجود جودا فهو جواد والجمع 
أجواد ويقال: أجاد الرجل إجادة إذا أتى بالجيد 
من قول أو فعل . 

ولا خرج استعمال الفقهاء لهذا اللفظ عن 
المعنى اللغوي .© 


الأحكام المتعلقة بالجودة : 

اعتبار الجودة في الربويات : 

۲ - الجودة عند مبادلة الشيء بجنسه في| يثبت 
فيه الربا لا اعتبار ها شرعاء لأن في اعتبار الجودة 
سدا لباب البياعات في الربويات. لأنه قلا يخلو 


)1 العجم الوسيط والصحاح ولسان العرب› مادة : (جود) 
و(ردأ) وجمهرة اللغة ۳/ ۰۲:۱ ومجلة الأحكام العدلية 
المادة : (۳۸۱) ونهاية الحتاج ۲۰۸/4 وحفة الحتاج بشرح 
ا مناج ۰۲۳۲/۵ وروضة الطالبین ۰۲۳۱/4 ومطالب 
أولي النهی ۲۱۲/۳ ٠‏ 


عوضان من جنس عن تفاوت ماء فلم يعتبر. 
فبيع الربوي بجنسه عند التساوي في الوزن 
أو الكيل» والتفاضل في النوع والصفة كاللصوغ 
بالتبر. والجيد بالردىء جائز. وهذا قول أكثر 
أهل العلم . واحتجوا بقول النبي ی : «جيدها 
ورديئها سواء»“ وهناك خلاف وتفصيل في 
بعض الصور عند بعض الفقهاء وینظر ذلك 
في مصطلح : (ربا) . 
إظهار جودة ما ليس بجید : 
۳ لا خلاف بين الفقهاء في حصول الفش 
والتدلیس بإظهار جودة مالیس بجید. إلا آنهم 
اختلفوا في تطبیقات هذا المبدأ. فالشيء الواحد 
يعتره بعض الفقهاء غشا ولا يعتبره کذلك 


بعض آخر. 
ومن أمثلة الغعش بإظهار جودة ما لیس 
بجید : 


(۱) حديث: «جيدها ورديئها سواء» ذكره الزيلعي في نصب 
الراية /٤(‏ ۳۷ط المجلس العلمي) وقال : «غرينب» 
ومعناه يؤخذ من إطلاق حديث أبي سعيد وهو: «الذهب 
بالذهب. والفضة بالفضة, والبر بالی والشعير بالشعير. 
والتمر بالتمر. والملح بالملح » مثلا بمثل. يدا بيد. فمن راد 
أو استزاد فقد آربی» الآخذ والعطي فيه سواء» أخرجه 
مسلم (۱۲۱۱/۳ ط الحلبي). 

(۲) بدائع الصنائع ۵/ 2.189 والجوهرة النيرة /١‏ ۰۲۵۹ نشر 
مكتبة إمدادية ملتان. وفتح القدیر /١‏ ۰۱۵۱ نشردار 
إحياء التراث العسربي. والجموع ۰۸۳/۱۰ وروضة 
الطالبين ۳۸4/۳ والمغني 4/ ۱۰ظ الریاض. والقوانين 
الفقهية ص١‏ ۲۵ نشر دار الكتاب العر بي . 


۲۲۹ 


أ نفخ اللحم بعد السلخ ودق الثیاب .© 
ب ‏ جمع ماء الرحى وإرساله عند عرضها للبيع 
أو الإجارة حتى يتوهم المشتري أو المستأجر 
کثرته فيزيد نی عوضه . 0) 


ج ‏ تصرية اللبن في الضرع .© 


وللتفصیل في الأحكام التعلقة بالتدلیس في 
المعقود علیه : (ر؛ بيع منبي عنه » تدلیس» 
غرور» وغش) . 


ذکر الجودة في السلم فيه : 

6 - يشترط الحنفية والمالكية والحنابلة والشافعية 
في وجه ذكرالجودة والرداءة في المسلم فيه 
لاختلاف الغرض ما فيفضي تركههما إلى 
النزاع . © 


ویری الشافعية على الأصح عدم اشتراط 


(۱) الشرح الصغير ۸۸/۳ 

(۲) الشرح الکبیر مع الغني ۶ ونهاية الحتاج 4/ ۷۳ط 
اخلبي . 

(۳) ابن عابدین ۰۹1/6 والشرح الکبیر مع الغني ۸۰/۶ 
والواق مبامش الحطاب 4/ 4۳۷ والتصرية. هي أن يترك 
البائع حلب الحيوان عمدا مدة قبل بيعه حتى يجتمع اللبن 
فيتخيل الشتري غزارة لبنه فيزيد في الثمن. (نباية المحتاج 
0/۶ 

)۳۸( الاختيار ۲/ :۰۳ ۳۵ ويجلة الأحكام العدلية الادة‎ )٤( 
۰۲۷۸/۳ والجوهرة الشيرة ۰۳۹۲/۱ والشرح الصغير‎ 
۲۱۲/۳ ونهاية المحتاج ۶ ومطالب أولي النہی‎ 


ذكر الحودة والرداءة في| يسلم فيه» وحمل المطلق 
على الجيد للعرف . © 
وللتفصيل : (ر: سلم). 


ذكر ابحودة في الحوالة : 
ه -يرى الحنابلة والشافعية على الأصح وجوب 
تساوي الدينين - الحال به والمحال عليه في 
الصفة,. لأن الحوالة تحويل الحق فیعتبر تحوله 
على صفته. والمراد بالصفة مايشمل الجودة 
والرداءة.. والصحة والتكسرء والحلول 
والتأجيل . 

وقال المالكية : وفي جواز تحوله بالأعلى على 
الأدنی صفة أوقدراء ومنعه تردد» وعلل الجواز 
بأنه من العروف الذي هو الأصل في الحوالة. . 

وعلل المنع بأنه يؤدي إلى التفاضل بين 
ال © ش ۱ 

وقال الشافعية في وجه : تجوز ا حوالة بالقليل 
على الكثير. وبالصحيح على الکس وبالجيد 
على الرديء, وبالمؤجل على الحالء وبالأبعد 
أجلا على الأقرب. ۱ 


۲۸/4 نهاية المحتاج ۰۲۰۸/4 وروضة الطالبين‎ )١( 

(۲) اضرشي /٤‏ 4ط المطبعة العامرة الشرقية, والكافي 
۲ تشم المكتب الإسلامي الطبعة الأولى » والمغني 
لابن قدامة ۲6۷۷/4 الرياض» وكشاف القناع 
۳ ونهاية الحتاج ۰4۱۲/4 وتحفة المحتاج 
۰ - ۰۲۳۲ وروضة الطالبین ۲۳۱/4 

(۳) روضة الطالبین ۲۳۱/4 


۳٣۹ س‎ 


جودة ۵. جورب حائط ۲-۱ 


وأما الحنفية فلا یشترطون لصحة الحوالة 
أن يكون الحال عليه مدیونا للمحیل» ومن ثم 
لا پشترط عندهم التساوي بين المالين الحال 
به والحال عليه جنساء أوقدراء أوصفة © 


وللتفصيل : (ر: حوالة) . 


(۱) مجلة الأحكام العدلية المادة (585) 


موهفم موم موم میم نووم يم رم ووم مير ةو مم قا رهقو وو رم مو و رورم نوعلم نيرع ينث هو 


التعريف : 

۱ - الجائط في اللغة الجدارء والبستان» وجعه 
حیطان وحوائط . ۱ 
والفقهاء أيضا یطلقون : «الحائط» هذين 

)۷  نینعلا‎ 


الأحكام التعلقة با حائط : 
آولا - الحائط بمعنی الجدار: 
a‏ احدار قسمان : خاص ومشترك . 
أما الجدار الخاص : فذهب الحنفية والمالكية 
والشافعية في الجديد (وهو الأظهر عندهم) 
والحنابلة في وجه إلى أنه لا يجوز للجار وضع 
احذوع على جدار جاره بغي رإذن مالكه. ولا 
ولا ضرار». 29 ولقول النبي عليه الصلاة 
(۱) العجم الوسيط. والصباح المنيرء والنهاية في غريب 
الحديث مادة : (حوط) . والفتاوی الهندية 5 والبناية 
۰ ومطالب أولي النبى ٠١9/4‏ 
(۲) حدیث : «لا ضرر ولا ضرار» ۱ 
آخرجه مالك في الموطأ (۲/ ۷4۵-ط الحلبي) من حدیث 


یی المتازن مرسلاء وقال الشووي: له طرق يقنوي 
بعضها بعضا. کذا في الأربعين النووية بشرحها (جامع = 


۲۳۱ 


السلام : «لا يحل مال امریء مسلم الا بطیب 


۰ ۱ 
نفسه) ( ( 


والمذهب عند الحنابلة وهوالمذهب القديم 
للشافعی أنه يجبرعلى ذلك .92 واستدلوا 


بحدیث الصحيحين : ولا يمنعن أحدكم جاره 


أن يغرز خشبة في جداره» .۱ 


وإذا انيدم الجدار الخاص فانه لا يجبر مالکه 
على بنائه» ويقال للآخر: استرعلى نفسك إن 
شئت. وتفصيل ذلك في كتب الفقه في باب 
الصلح والحقوق المشتركة ‏ (8) 


- العلوم والحكم لابن رجب الحنبلي ص۲۸۲ - نشر دار 
العرفة) . 

(۱) حدیث : «لا يحل مال امریء مسلم الا بطیب نفسه» 
آخرجه الدارقطنی (۳/ ۲٩‏ - ط دار الحاسن) من حدیث 
أبي فرة الرقاشي. وفي إسناده مقال. وقد آورد ابن حجر في 
التلخيص شواهد تقويه . (التلخیص ابر ۳/ 11 - 1۷ - 
ط شركة الطباعة الفنیة) . 

(۲) مجلة الأحكام العدلية م(۰)۱۳۱۲ وشرح الزرقاني / 58 
ط دار الفكرء والمدونة ۰4۳۱/۶ والأشباه والنظاشر 
للسيوطي / ۸٩‏ ط دار الکتب العلمية. ونباية الحتاج 
۶ وحاشيةالجمل ۰۳۱۳/۳ ۰۳۱/6 
ومابعدها وا مغني ۰۵0۵/4 ۵67. وروضة الطالیین 
لف نلف 

(۳) حديث: «لا يمنعن أحدكم جاره أن يغرز خشبة في 
جداره» 
أخرجه البخاري (الفتح ه/ ۱۱۰ -ط السلفية) ومسلم 
٠۲۳١ /۳(‏ - ط الحلبي) من حديث أبي هريرق واللفظ 
0 ۱ 

۰۲۱۲/۲ جواهر الاکلیل ۰۱۲۲/۲ وشرح الزرقاني‎ )٤( 
۵1٩ ۰۵15/4 والغني‎ 


وأما الحائط الشترك فالکلام فيه في ثلاثة 
مواضع : 
الموضع الأول : الانتفاع به : 
۳-یری الفقهاء أنه يمنع كل واحد من 
الشريكين ما يغيرالجدار المشترك كغرز وتد. 
وفتح کوق أووضع خشبة لا يتحملها إلا بإذن 
شریکه كسائر الأموال الشترکة. لأن ذلك 
انتفاع بملك غیره» وتصرف فيه با يضر به فلا 
يستقل أحد الشريكين بالانتفاع . 

وأما الاستناد إليه وإسناد شيء إليه لا يضره 
فلا بأس به . () ویرجم لتفصيل ذلك إلى 
مواطنه في أبواب الصلح والحقوق المشتركة . 


الموضع الثاني : قسمة الجدار : 
٤‏ - لا حلاف بين الفقهاء في أن الجدار المشترك 


إذا كان ما يحتمل القسمة بلا ضرر فأراد الشركاء 


قسمته جاز. 

وأما إذا أراد القسمة أحد الشركاء وأباها 
الآخرء فاختلفوا فيه على أقوال واراء يرجع 
لتفصيلها إلى مصطلح : (قسمة) ۲٩.‏ 


(۱) ابن عابدین ۰۱۷۳/۵ ومواهب الحليل ۵/ ۰۱۰۰ وحاشية 
الحممل ۰۳۲۰/۳ ۰۳۱۲ وروضة الطالبين ۰۲۱۲/4 
o14 ۳‏ والمغني 004/4 

(۲) ابن عابن ۳۹۵/۳ والاختیار لتعلیل الختار ۰۷۵/۲ 
وجواهر الا کلیل ۲/ ۰۱۲۲ والقوانین الفقهية ص ۰۲۹۰ 
وشرح الزرقاني ۰7۲/۳ وروضة الطالبین ۰۲۱/4 
۵۰۵ والغنی لابن قدامة ؛/ هلاه 


بت ۲۳۲ 


وم و وم وروم وم نويف فيه ريو ة موم مه مر ةم ين يه رج رار ةمومهم و هم و ون ييه 


الوضع الثالث : العمارة : 
ه ‏ إذا تهدم الحائط المشترك فطلب أحد 
الشویکین تعمبره. فيرى الحنفية أنه يجبر 
الشريك الا خر على الاشتراك في عمارته إذا 
تعذر قسمة آساسه وأما إن كان الحائط المشترك 
يحتمل أساسه القسمة بأن كان عريضا جاز. ١(‏ 
والمذهب عند الحنابلة وهوالقديم لدى 
الشافعي» ورواية عن مالك أنه يجبر على 
ذلك لأن في ترك بنائه إضرارا . 
وذهب المالكية. والشافعي في اطدید. وهو 
رواية عن أحمد إلى أنه لا مج لأنه بناء حائط 
فلم يجبر عليه کالابتداء , ۲ 


التلف بسقوط الحائط : 

د إذا مال الحائظ إلى طریق السلمین فطولب 
صاحبه بنقضه وأشهد عليه فلم ينقضه في مدة 
به من نفس آومال» ا اط لا مال ی 
الطریق فقد اشتغل هواء طریق السلمین 
بملکه ودفعه في يده. فإذا تقدم إليه وطولب 
بتفريغه يجب عليه فإذا امتنع صارمتعدیا. بهذا 
قال الحنفية والمالكية وبعض الشافعية وجماعة من 


(۱) ابن عابدين ۳/ 1۳۵6 دار إحياء التراث العربی . 

(۲) مواهب الجليل ۰۱۵۰/۵ وشسرح السزرفاني ۰۲/۲ 
وروضة الطالبن ۰۲۱۵/4 ها ی 
والغني 010/4« o"‏ 


الحنابلة وابراهيم يم النخعي وسفیان الشوري 


وشریح والشعبي وروي ذلك عن علي رضي الله 
عه ) 

وذهب جمهور الشافعية والحنابلة إلى أن من 
بنى حائطا ثم مال إلى غیرملکه سواء كان 
مختصا كهواء جاره» أومشتركا كالطريق فلم 
بهدمه حتى أتلف شيئا لم یضمنه ولو أمكنه 


۱ وطولب به» لعدم تعدیه بذلك» لأنه بناه في 


ملكه وم بسقط بفعله فهو کا لو سقط من غير 
ميلان 9) 


وتنظر التضاصیل ی آبواب الضیان والدیات ‏ 


الائل . 


تنقيش حائط القبلة : 

۷-یری جمهور الفقهاء كراهة النقوش على 
الحراب وحائط القبلة » لأن ذلك یشغل قلب 
المصلي. كا أنه إخراج للمال في غير وجهه .۱ 


(۱) البناية ۲۲۵/۱۰ ۲۲۷. والدونة ”2441/5 وروضة 
الطالبین 9/ ۰۳۲۱ ومغني الحتاج 4/ ۸٦‏ نشر دار احیاء 
التراث العربي. وکشاف القناع ۱۲4/4 

(۲) کشاف القناع ۶ وروضة الطالبين ۰۳۲۱/۹ 
ومغني المحتاج 531/5 

(۳) الفتاوى المندية ه/ ۰۳۱۹ ابن عابدين ۰44۲/۱ وإعلام 
الساجد بأحکام الساجد ص۳۳۵ - ۰۳۳۷ والآداب 
الشرعية ۳۹۳/۳ ونیل الأوطار ۰۱۷/۲ نش دار 
الجيل. وسبل السلام 10۸/۱« وعمدة القاري ۲۰۹/4 


= 


ب-بددبچچچ 


ا ناس عي لدا 


تعظيم شعائر الإسلام . هذا إذا فعله من مال ۱ 


جائزء ويغرم الذي يخرجه سواء أكان ناظرا أم 
و 


وللتفصيل : (ر: مسجد). 


كتابة القران على الحائط : 

8 - ذهب الشافعية وبعض الحنفية إلى كراهة 

نقش الحيطان بالقران محافة السقوط تحت أقدام 

الناس» ویری الالكية حرمة نقش القرآن واسم 

الله تعالی على الحيطان لتأديته إلى الامتهان . 
وذهب بعض الحنفية إلى جواز ذلك . ° 


وللتفصيل : (ر: قران) . 


إجارة الحائط : 

4- يرى جمهور الفقهاء (المالكية والشافعية 
والحنابلة) جواز إجارة حائط لحمل خشب عليه 
لان في ذلك نفعا مباحاء إلا أن الحنابلة 
والشافعية في قول يشترطون لصحة إجارة 


(۱) إعلام الساجد بأحكام الساجد ص۰۳۳ ۰۳۳۷ وعمدة 
القاري ۰۲۰۳/۶ والآداب الشرعية ۳٩۳/۳‏ 

(۲) الجموع ۷۰/۲ نشر الکتبة السلفية. والتبیان في آداب 
حلة القران ص؛ ۰۱۰ ۰۱۱۲ والفتاوی اهندية ۰۳۲۳/۵ 
وجواهر الاکلیل ۰۱۱6/۱ والغنی لابن قدامة ۰۹/۷ ٠١‏ 
ط الریاض. ۱ 


و همم و نوی دور وه موی و و و ومنو هو هو منرم مم 


الحائط أن تکون لحمل خشب معلوم ولدة 
مدا 

أما الشافعيةفي الأصح عگدهم فلا 
يشترطون فيها بیان المدة» لأنه عقد يرد على 
المنفعة وتدعو الحاجة إلى دوامه فلم يشترط فيه 
التأقيت كالنكاح . )٩‏ 

وذهب الحنفية إلى عدم جواز إجارة الحائط 
ليبني عليه المستأجر بناء أويضع عليه خشبا لأن 
وضع الجذع وبناء السترة يختلف باختلاف 
الثقل والخفة. والثقيل منه يضر با حائط والضرر 
مستشنى من العقد دلالة . وليس لذلك الضر حد 
معلوم فيصير محل المعقود عليه مجهولا. 9) 

قال ابن قدامة : لوكان له وضع خشبة على ' 
جدار غيره لم يملك إعارته ولا إجارته. لأنه نا 
كان له ذلك لحاجته الماسة إلى وضع خشبه ولا 
حاجة إلى وضع خشب غيره فلم يملكه» 
وكذلك لا يملك بيع حقه من وضع خشبه» ولا 
المصالحة عنه للالك ولا لغيره . 

ول وآراد صاحب الحائط إعارة الجائط أو 
إجارته على وجه يمنع هذا المستحق من وضع 
خشبه لم يملك ذلك لأنه وسيلة إلى منع ذي 
الحق من حقه فلم يملكه کمنعه . 
(۱) مواهب الجليل ۰1۲۳/۵ ومطالب أولي النبى ۰1۰۲/۳ 


ومغني المحتاج ۱۸۸/۲ > نشر دار إحياء التراث العربي . 
(۲) الفتاوی افندية 4/ 44۲ والبدائع ۱۸۱/۶ 


ی و لس 


ون للك سم عم عار ار 
بسقوطه أوقلعه آوسقوط امائط ثم أعيد فله 
إعادة خشبه, لأن السبب الجوز لوضعه مستمر 
فاستمر استحقاق ذلك . وان زال السبب مثل 
أن يخشى على الحخائط من وضعه علیه . أو 
استغنى عن وضعه لم تجز إعادته لزوال السبب 


البیح .© 


الدعوى في الحائط : 

۰ ١٠-لاخلاف‏ بين الفقهاء في أن الرجلين إذا 
تداعيا حائطا بين ملكيهه| وتساويافي كونه 
متصلا ببنائهیا اتصالا لا يمكن إحداثه بعد بناء 
الحائط. مثل اتصال البناء بالطين. أوتساويا في 

كونه محلولا من بنائهماء فهم| سواء في الدعوی 
فان لم يكن لواحد منهما بينة تحالفا ويجعل بينى| 


نصفين» وبه قال أبوثور وابن النذر أيضا. وان 


كان الحائط متصلا ببناء أحدهما دون الآخرفهو ' 


له مع يمينه عند جمهور الفقهاء ٩.‏ 

الشافعية والحنابلة وحمد من الحنفية إلى أنه لا 
ترجح دعواه بذلك» لأن ذلك مما يسمح به 
الجا وقد ا لخبر بالنهي عن النع منه . 


٠١۷ /4 الغني‎ )۱( 

(۲) الفتاوی البزازية المطبوع على هامش الفتاوى الهندية 
275 والقليوبي ۲/ ۰۳۱۷ ۸ والغتي ۰/۶ 
۱ والقوانين الفقهية ص۲۰۰ - 3۲۰۱ دار العلم . 


ویری الحنفية ماعدا محمدا آنه لا ترجح 
الدعوی باذع الواحد. لأن الحائط لا يبنى 
له» ویرجح بالجذعين لأن الحائط یبنی بها . 


وعند المالكية ترجح به الدعوى. لأنه منتفع 
به بوضع ماله علیه. فأشبه الباني عليه » والزارع 


في الأرض .. 
وکذا لا ترجح الدعوی بکون الدواخل ی 
أحدههماء ولا بکون الاجر الصحیح مایل ملك 


أحدههماء وإقطاع الآجر إلى ملك الآخر عند 
ههور الفقهاء لعموم قوله 1 ال 
المدعي واليمين على من أنكر» .” 


وقال أبويوسف ومحمد يحكم به لمن إليه 
وجه الحائط ومعاقد القمط. لماروى نمراد بن 


جارية التميمي عن أبيه : أن قوما اختصموا 
إلى النبي ل في حص فبعث حذيفة بن اليمان 
کی تس يد ا ی ا 
ثم رجع إلى النبي کل فأخبره. فقال: «أصبت 


(۱) حديث: «البينة على السدعي واليمين على من أنكر» 
آخرجه الدارقطني في سننه (۳/ ١١١‏ ط دار المحاسن) من 
حديث عبدالله بن عمرو بن العاص. وضعفه ابن حجر في 
التلخيص (4/ ۲۰۸ - ط شركة الطباعة الفنية) ولكن روى 
البخاري (الفتح ۸/ ۲٠۳‏ -ط السلفية) ومسلم (۳/ ٠١۳١‏ 
ط الحلبي) من حديث ابن عباس مرفوعا: «اليمين على 
المدعى علیه» وأخرج البيهقي في سننه (۱۰/ ۲۵۲ -ط 
دائرة المعارف العثانية) من حديث ابن عباس كذلك قوله : 
«البينة على المدعي» وإسناده صحيح . 


o 


١5-1١١ حائط‎ 


مهمه ةفق و ووو مة م نع مم ةي ةنم منرم وو يونا 1۱ 


وأحسنت»“ وروي نحوه عن علي رضي الله 
عنه . 

ولأن العرف جار بأن من بنى حائطا جعل 
وجه الحائط إليه . 9) 


هدم الحائط : 
١-متى‏ هدم أحد الشريكين الحائط المشترك 
بيب : فان خيف سقوطه ووجب هدمه فلا 
شيء على هادمه» ويكون كا لو انهدم بنفسه. 
- لانه فعل الواجب وأزال الضرر الذي قد يحصل 
بسقوطه . وان هدمه لغير ذلك فعليه إعادته 
سواء هدمه الحاجة أوغيرها. وسواء التزم إعادته 
أو لم يلتزم» لأن الضرر حصل بفعله فلزم 
اعادته . 

ومن هدم حائط غيره ضمن نقصانه» ولیس 
له أن جره على البناء كما كان, لأن الخائط 


ليس من ذوات الأمثال . واستثنی بعض فقهاء ‏ 


الحنفية حائط السجد. "° 


(۱) حديث جارية التميمي أن قوما اختصموا . . . أخرجه ابن 
ماجه (۲/ ۷۸٥١‏ ط الحلبي) . 
وقال السندي: قلت : دهشم بن قران يعني الراوي عن 
نمران - ترکوه» وشذ ابن حبان في ذکره في الثقات» . 

(۲) الفتاوى البزازية على هامش الفتاوى اطندية 5/ 475 » 
والقوانين الفقهية /۳۳۲ والقليوبي ۰۳۱۸/۲ والغني 
۳/۶ 

(*) ابن عابدين ۰۱۱۰/۰ والفتاوی البزازية على هامش 
الهندية ۰۲۰/5 ۲۰ ومابعدها. والقوانین الفقهية 
ص۳۳۲ ۱ 


۱ وهاه‎ EVET ف وهم وخا واو عع وام عر عه 2غ مه عو ه وو اع وام عه عا‎ e 


بناء الحائط الجديد : 
۲ -إن لم يكن بين ملكي الشريكين حائط 
قديم فطلب أحدهما من الآخر مباناته حائطا 
يحجز بين ملكيهما فامتنع لم جبر علیه» وان أراد 
البناء وحده لم يكن له البناء إلا في ملكه خاصة ‏ 
لأنه لا يملك التصرف في ملك جاره الختص 
به» ولا في الملك المشترك بغيرما له فيه رسم 
وهذا لا رسم له. 
قال ابن قدامة : ولا أعلم في هذا خلافا. ° 


وضع الخشب على جدار المسجد: 
۳ - صرح الحنفية والحنابلة في رواية بأنه لا 
يجوز وضع الحذوع على جدار المسجد وان كان 
من أوقافه ولودفع الأجرة, لأن القياس يقتضي 
المنع في حق الكلء لكنه ترك في حق اجار 
للخبر الوارد فيه فوجب البقاء في غيره على 
مقتضى القياس . 

والذهب عند الحنابلة أنه يجوز لأنه إذا جاز 
في ملك الجار مع أن حقه مبني على الشح 
والضيق» ففي حقوق الله تعالى المبنية على 
المسامحة والمساهلة أولى . 9) 


الإحياء بتحويط الأرض : 
5 - يعتبر تحويط الجائط على الأرض مما 


(۱) الغني ٠٦۷ /٤‏ 
(۲) ابن عابدین ۳/ ۱ والمغني ۰6۵0/۶ .مه 


مت ل 


حائط ۰۱۵ حائل ۲-۱ 


ete e are eae ae ege vale هه عا ع هعاهه هوام ووه عو ع أنه وطاية هلن‎ ete 


يحصل به إحياء الموات. ويملك بذلك. على 
خلاف وتفصيل في ذلك ينظر في مصطلح : 
(إحياء الوات) ف٤۲‏ ص۲۸ ج۲ 

ثانيا ‏ الحائط (البستان) : 

معلومية الحائط في المساقاة : 

۵ - يشترط لصحة المساقاة في الحائط ‏ عند 
من يقول بجوازها - أن يكون شجر الحائط 
معلوما إما بالرؤية أوبالوصف. فإن ساقاه على 
بستان یره وم يوصف له. أوعلى أحد 
هذين الحائطين لم تصح الساقاة لأنها 
معاوضة يختلف الغرض فيها باختلاف 
الأعيان فلم تجز على غيرمعين کالبیع . 


بهذا قال جمهور من يرى جواز المساقاة. )٩‏ 


وقال الشافعية: يشترط لصحة المساقاة ورودها ‏ 


على معين مرئي للالك والعامل. فإن ساقاه 
على مبهم لم يصح أوعلى غيرالمرئي لم يصح 
على المذهب. 

والمساقاة بجزء من الثمر باطلة عند أبي 
ع 0 


وللتفصيل : (ر: مساقاة) . 


(١)الفواكه‏ الدواني ۰۱۷۸/۲ وكشاف القناع ؟/عمم 
وروضة الطالبين ه/ ۱ وبدائع الصنائع ۱۸۲/۲ 

(۲) المراجع السابقة. وأسنى الطالب ۰۳۹۳/۲ ۰۳۹6 
وحاشية الجمل 0۲/۳ 


و موم یووم وم موم موم و موم موم مه و و يجو يرو و و مه هم ون موه 


التعر یف : 
١‏ -الحائل في اللغة اسم فاعل من حالت المرأة 
حيالا إذا | تحمل . 
ويستعمل وصفالكل أنثى لم تحمل من 
الحيوان والنبات . وضد الحائل : الحامل . )١(‏ 
والحائل أيضا: الساتر والحاجز. والحاجب 
الاتصال. يقال: حال النهر بيننا حيلولة أي 
حجر. 00 
لا يخرج الاستعمال الفقهي عن المعنيين 


السابقين . ° 


الألفاظ ذات الصلة : 
السترة : 
۲ - السترة هي ماينصبه المصلى قدامه علامة 


(۱) لسان العرب. والمصباح المنير مادة: (حول). 

(۲) المصباح المثير مادة: (حول). 

(۳) ابن عاب‌دین ۰1۰۹/۲ ومطالب أولي اللهی ۰۱96/۱ 
وابن عابدین ۰۱۱۷/۱ وقليوبي ۱ وکشاف القناع 
1۴/1 


۴۷ 


موم و موه موم و و من موم میم وم عع و وه موه موم واوا هاو موم مهو و و و 


للصلاة من عصا آوتسنیم تراب أوغيره» 
وسمیت ستة لأنباتسترالارمن الرورآي 
تحجبه فهي آخص من الحائل بمعنی 
الحاجز. © 


الحكم الا جالي 
آولا - حکم الحائل (بمعنى غير الحامل) : 
۳ الحوائل من النساء يجوز نكاحهن إذا لم يكن 
هناك مانع شرعي , كالعدة من الطلاق أو 
الوفات وإذا طلقن فعدتهن ثلاثة قروء ‏ حيض 
أو أطهار على خلاف في ذلك عند الفقهای أو 
ثلاثة أشهرلن لم يحضن لصغر أوكبر. 7 (ر: 
نکاح» وعدة) . 

وتختلف الحامل عن الحائل بأحكام مبينة في 
. مصطلحي : (حمل) و(حامل) . 


انیا - حكم الحائل بمعنى الحاجز: , 

أ في الوضوء : 

٤‏ من نواقض الوضوء عند جمهور الفقهاء 
(المالكية والشافعية والحنابلة) لس الرجل المرأة 
وعکنه دون حاثل . لقوله تعالی : واولا 
النساء ۰۹6 ۳ 


(۱) الصباح المنير مادة : (ستر) . 

(۲) ابن عابدین ۰1۰۰/۲ ۰1۰۱ وجواهر الاکلیل ۰۳۸۰/۱ 
وحاشية القليوبي «4/٤‏ ۱ والمغني لابن قدامة 
444/۷ 

(۳) سورة النساء / ٤۳١‏ 


وکذلك مس قبل الآدمي پنتقض به الوضوء 
عند مهسو ر ]ذا كان بفرحائل لا ورد ني 
الحديث: «من مس فرجه ولیس بینهما سترولا 
حجاب فلیتوضأ» ‏ (۱) 


وينتقض الوضوء بمس حلقة الدبر على 
الجديد عند الشافعية وهي رواية عن أحمد. 9) 

وقال الحنفية : لا ینتقض الوضوء بمس المرأة 
ولوبغيرحائل» لا روي عن عائشة رضي الله 
عنها أن النبي ي قبل بعض نسائه ثم حرج إلى 
الصلاة ول يتوضاً . 0) 


وقالوا: إن الراد من اللمس في الاية الجاع › 
كما فسرها ابن عباس رضي الله عنه . © 


(۱) حديث: «إذا أفضى أحدكم بيده إلى فرجه وليس بينها 
سترولا حجاب فلیتوضا» . أخرجه ابن حبان (۲/ ۲۲۲ - 
الاحسان - ط دار الکتب العلمية) من حدیث أبي هريرة . 

ونقل ابن حجر في التلخیص تصحیحه عن اخاکم وابن 
عبدالر وغيرهماء (التلخیص الحبير ۱۲۹/۱ -ط شركة 
الطباعة الفنية) . 

(۲) حاشية الدسوقي ۰۱۱۹/۱ ۰۱۲۰ وجواهر الإكليل 
۱ وحاشية القليوبي ۱/ ۰۳6-۳۲ وكشاف القناع 
۱ - ۰۱۲۹ والغني ۱۸۱/۱ 

(۳) حدیث عائشة : «أن النبي ی قبل بعض نسائه ثم خرج 
إلى الصلاة ول یتوضا . آخرجه الترمذي (۱/ ۱۳۳ -ط 
احلبي) وقال الزيلعي: «وقد مال آبوعمر بن عبدالبر إلى 
تصحیح هذا الحديث» . نصب الراية (۱/ 17 ط الجلس 
العلمي) . 


۱۱ ۰۱۰/۱ الاختیار لتعلیل الختار‎ )٤( 


- ۲۳۸ ت 


فافع عع ع مجع باع امام وه ايه ع اذام واه Oi heee SBR FSS SKS A‏ 


الحنفية ولو بغير حائل, لقوله َة لطلق بن علي 
قال: دلا هل هو إلا مضغة منك أو بضعة 
منك» ٩‏ 

وتفصیله في مصطلح : (وضوی ولس) . 


ب في الفسل : 

© - من موجبات الغسل إيلاج الحشفة أوقدرها 
في قبل أودبر على الفاعل والمفعول به لقوله 
ية : «إذا التقى الختانان وتوارت الحشفة وجب 
الخغسل» . فإذا كان الإيلاج بغي رحائل وجب 
الغسل إتفاقا. آنزل وم ینزل . 7" أما إذا كان 


(۱) حديث طلق بن علي : «هل هو إلا مضغة منك أو بضعة 
منك» أخرجه النسائي (۱/ ۱۰۱ ط المكتبة التجارية) 
والطحاوي في شرح المعاني /١(‏ 75 ط مطبعة الأنوار 
المحمدية) وقال الطحاوي: «هذا کت بم 
الإسناد» . 

(۲) حديث: «إذا التقى الختانان وغابت الحشفة وجب الغسل» 
أخرجه عبدالله بن وهب في مسنده كما في نصب الراية 
(۱/ ۸6-ط الجلس العلمي بالهند) ونقل الزيلعي عن 
عبدالحق الاشبيلي أنه قال : راسناده ضعیف جدا) . وأخرج 
البخاري (الفتح 1-۱ السلفية) وسلم (۱/ ۷/۱- 
ط الحلبي) من حدیث أبي هريرة مرفوعا: «إذا جلس بين 
شعبها الأربع » ثم جهدها. فقد وجب عليه الغسل» . 
وأخرج مسلم (۲۷۲/۱ - ط الحلبي) من حدیث عائشة 
«إذا جلس بين شعبها الأرسع. ومس الختان الختان. فقد 
وجب الغسل» . 


(۳) ابن عابسدین ۰۱۱۱/۱ ومواهب الیل للحطاب = 


ا د : (غسل 


وجنابة) . 


ج - في استقبال القبلة : 
- الفرض في استقبال القبلة في الصلاة على 
من يعاين الكعبة إصابة عينهاء أي مقابلة ذات 
بناء الكعبة يقيناء وهذا بالاتفاق . ' 

أما غير المعاين الذي بينه وبين الكعبة حائل 
فهو كالغائب على الأصح عند الحنفية » فيكفيه 
استقبال الجهة. ۷ 

وذهب المالكية والحنابلة إلى أن الفرض لمن 
قرب منها إصابة العين. ثم فصل الحنابلة 
فقالوا: إن تعذرت إصابة العين بحائل أصليء 
كجبل ونحوه اجتهد إلى عينهاء ومع حائل غير . 
أصلي كالمنازل لابد من تيقنه محاذاة القبلة بنظر أو 


دوز © 
وم يفرق الشافعية بين الحائل الخلقي 
والحادث فقالوا: 


حائل خلقي کجبل. أوحادث كبناء جاز له 


= ۰۳۰۸/۱ وحاشية القليوبي ۰1۲/۱ وكشاف القناع 
۱ ۱:۳ 

)١(‏ ابن عابدین ۰۲۸۷/۱ وحاشية الدسوقی ۰۲۲۳/۱ وناية 
الحتاج ۰4۱۸/۱ وکشاف القناع ۳۰6/۱ 

(۲) ابن عابدین ۲۸۷/۱ 

(۳) حاشية الدسوقي ۰۲۲۳/۱ والحطاب ۰۵۰۷/۱ وکشاف 
القناع ۳/۱ 


— ۲۳۹ 


. الاجتهاد إذا فقد ثقة يخيره. لما في تکلیفه العاينة 
من المشقة 0 


وتفصيله في مصطلح : (استقبال القبلة ج4 
ص ۰*6 1868). 


د مس الصحف : 

۷ اتفق الفقه اء على أنه يحرم بالحدث مس 
الصحف بلا حائل . قال تعالی : لا يمسه إلا 
المطهرون4 . ۲۳ وني کتابه یل لعمروبن حزم 
أن لا یمس القرآن إلا طاهر» . "© 


فالمالكية والشافعية یقولون بالتحریم مطلقا 
ولو كان بحائل . وقال الشافعية : ولو كان الحائل 
ثخيناء حيث يعد ماسا عرفا. وصرح المالكية 
بحرمة مس | لصحف وال مسه بقة بقضيب ونحوه 
وكذلك مس جلد الصحف وحله وان بعلاقة أو 
وسادة إلا بأمتعة قصد لها ° 


418/1١ نهاية المحتاج‎ )١( 

(۲) سورة الواقعة / ۷۹ 

(۳) ابن عابدين ۰۱۱۷/۱ وجواهر الإكليل ۰۲۱/۱ 
والحطاب ۰۳۰۳/۱ والقليوبي ۰۳/۱ والمغني ١11/١‏ 

(4) جواهر الإكليل ۰۲۱/۱ والحطاب ۰۳۰۳/۱ وحاشية 
القليوبي ۳۰/۱ 


للمحدث بحائل مما لا يتبعه في البيع ككيس 
وک ۱ 

لأن الببي نیا ورد عن مسه» ومع الحائل إنما 
یکون الس للحائل دون الصحف . 7( ومثله ما 
عند الحنفية حیث فرقوا بين الحائل التفصل 
والتصل فقالوا: يحرم مس الصحف للمحدث 
الا بغلاف متجاف ‏ أي غير مخيط ‏ أوبصرة . 
والمراد بالغلاف ما كان منفصلا كالخريطة 
ونحوهاء لأن المتصل بالمصحف منه وعلى 
ذلك الفتوى.“ وتفصيله في بحث: 


(مصحف). 


ه ‏ الاقتداء من وراء حائل 1 
8 جمهور الفقهاء (الحنفية والشافعية ورواية 
عند الحنابلة) على أنه لا يصح الاقتداء إذا حال 
بين الإمام والقتدي جدار کب رأوباب مغلق 
يمنع القتدي من الوصول إلى إمامه لوقصد 
وذهب المالكية وهورواية عند الحنابلة إلى 
عدم التفريق بين ما إذا كان الجداركبيرا أو 
صغيرا فقالوا بجواز الاقتداء إذالم يمنع من 


۱۳۵ ۰۱۳4/۱ كشاف القناع‎ )١( 


(۲) نفس المرجع . 
(۳) حاشية ابن عابدين ۱۱۷/۱ 


و ۳۳ 


ل اح حل ل ع 0 101 


ساع الإمام أو بعض المأمومين أو رؤية فعل 
أحدها () 

واتفقوا على عدم صحة الاقتداء إذا حال 
بين الإمام والمقتدي نهر كبير تجري فيه السفن› 
ومثله الطريق الذي يمكن أن تجري فيه عجلة 
عند أكثر الفقهاء . 9) 

وتفصيله في مصطلح : (اقتداء ج٦‏ ص ۰۲۳ 
15 . 


(۱) الفتاوی المندية ۰۸۷/۱ ومراقي الفلاح ص ۰۱5۰ 
والدسوقي ۰۳۳۰/۱ ومغني الحتاج ۱/ ۰ والانصاف 
۲ - ۲۹۷ 

(۲) ابن عابدين ۰۳۹۳/۱ والسدسوقي ۰۳۳2/۱ ومغني 
الحتاج ۰۲۹/۱ وکشاف القناع ۲۹۲/۱ 


و جوم موم موم موم موم و و وم هو موه موه وه و هم وم و موه 


التعر یف : 
۱ - الحاجب في اللغة: من الحجب أي : النع 
یقال: حجبه أي : منعسه عن الدخول أو 
الوصول» وکل شي ء منع شیئا فقد حجبه ومنه 
حجب الاخوة الأم عن الثلث إلى السدس 
وحجب الابن الأخ. 
وقيل للبواب: حاجب لأنه يمنع من 
الدخول. ومنه حاجب الأمير والقاضي 
وغيرهما . 
والحاجبان : العظان اللذان فوق العینین 
بلحمه وشعرهماء سميا بذلك لکونبیا 
كالحاجبين للعين في الذب عنهیا. 2 
وقيل: الحاجب: الشعر النابت على 
العظم. سمي بذلك لأنه يحجب عن العين 
شعاع ال 1 
ولا برج العنی الا صطلاحي عن العنی 
اللغوي . 


في غريب القران مادة: (ححب) . 


۲۶۱ بت 


الألفاظ ذات الصلة : 

البواب والنقيب : 

۲ - عقد الشیخ آبوجیی زکریا الأنصاری صلة 
ومقارنة بين ا اجب وبين کل من البواب 
والنقیب فقال : 


الحاجب : من یدخل علی القاضی 
للاستعذان. 


والبواب : من يقعد بالباب للاحراز. 
والإعلام بمنازل الناس .© 


الحكم التكليفي : 

بحث الفقهاء حكم الحاجب في مواطن 
7 ۱ 
آولا : سل الحاجب في الوضوء. : 
۳- اتفق الفقهاء على أنه يجب في الوضوء غسل 
ا اجب افیف . . شعرا ومنبتا بایصال الاء 
إلى البشرة إن كانت تظهر تحت الشعر عند 
المواجهة, لأن الذي لا يستره شعر يشبه مالا 
شعر عليه» ويجب غسل الشعرتبعا للمحل» 
ولأنه لا حرج في غسل منبت شعر الحاجب في 
هذه الحالة لخفة الشعر. 
٤‏ - واختلفوا فیم| يجب غسله في الوضوء من 
الحاجب الکثیف : 

فذهب الجمهور (الحنفية والمالكية والحنابلة) 


(۱) لسان العرب. آستی المطالب ۲۹۷/4 ۲۹۸۰ 


وم و وم و موم موم وم و هو من مه و و و وه موم قاع 6 و و موه 


زلی آنه لا عت في الوضوء سل أصول شعر 
الحاجبين إذا کانا كنيفين ویکتفی بغسل ظاهر 
الشع لأنهها وان کانا داخلين في حد الوجه الا 
أن في إيجاب غسل أصول شعرهما حرجاء ولان 
محل الفرض استتربحائل وصار بحال لا يواجه 
الناظر إليه فسقط الفرض عنه وتحول إلى 
الحائل . 

لكن جمهور الفقهاء اختلفوا في حكم تخليل 
شعر الحاجبين أوغسل باطنه في هذه الحالة : 

فقال الحنفية : يسن تخليل الشعر الكثيف 
بالحاجبين في الوضوء لغير الحرم » آما الحرم 
فیکره له ذلك لثلا يسقط الشعر. 

وقال المالكية - في العتمد عندهم - یکره 
التخليل . 

وقال الحنابلة : يسن غسل باطن شعر 


خلاف من أوجبه . 

وذهب الشافعية إلى أنه يجب في الوضوء 
غسل الحاجبين شعرا وبشراء أي ظاهرا 
وباطناء وان كان كثيفا لندرة كثافته فأ لحق 
بالغالب وهو الشعر الخفيف. )١(‏ 


ثانيا ‏ صلاة العاجز إيماء بالحاجب : 
© - اتفق الفقهاء على أن من أركان الصلاة 


(۱) رد الحتار ۰٩۱/۱‏ وشرح الزرقاني #۸ ونهاية الحتاج 


10/1 وكشاف القناع ۹۷-۹۱ 


ل 


القيام والرکوع والسجود. وأنه لا تصح الصلاة 
المفروضة الا هذه الأركان ‏ وغيرها ‏ للقادر 
علیها وأنه إذا عجز المصلي عن القیام يصلي 
قاعدا برکوع وسجود. فان عجزعن الركوع 
والسجود يصلي قاعدا بالایای فان عجز عن 
القعود يستلقي ويومىء إياء لأن سقوط أي من 
الأركان لمكان العذر فيتقدر بقدر العذر والإياء 
المتفق عليه بين الفقهاء هو تحريك الرأس . 
5 - وقد اختلفوا فيمن عجز عن الإياء بتحريك 
رأسه واختلافهم هنا يحسن معه إيراد کل 
مذهب على حدة. 

العتمد عند الحنفية أن المصلي لوعجزعن 
الإيماء وهوتحريك الرأس فلا شيء عليه؛ لما 
روي عن ابن عباس عن النبي ئي قال : «يصلي 
المريض قائماء فان نالته مشقة صلى جالساء 
فان نالته مشقة صلى نائما يومىء برأسه. فان 
نالته مشقة سبح». © 

آخبر النبى بي أنه معذور عند الله تعالى في 
هذه كانه فلوکان علیه الایباء بغیرتحريك 
الرأس كالحاجب لا كان معذورا ولأن الایاء 


(۱) حديث: «اببن عباس عن النبي و قال : «يصلي 
المريض قائماء فان نالته مشقة صلى جالساء فان نالته مشقة 
صلى نائما يومىء برأسه. فان نالته مشقة سبح » ذكره 
افيئمي ني جمع الزوائد (۲/ ١49‏ ط القدسي) وقال : 
رواه الطيراني في الأوسط وقال: لم يروه عن ابن جريج إلا 
حلس بن محمد الضبعي . قلت: ول أجد من ترجمه وبقية 
رجاله ثقات ‏ أ. ه. ۱ 


لیس بصلاة حقيقية » وطذا لا يجوز التنفل به في 
حالة الاختیار. ولوکان صلاة لجاز كا لوتنفل 
قاعدا الا أنه أقيم مقام الصلاة بالشرع 
والشرع ورد بالإيهاء بالرس فلا يقام غيره 
مقامه . 

وقال زفر: لوعجزعن الإيماء بتحريك 
الرأس یومیء بالحاجبين أولاء فان عجز 
فبالعينين» فان عجز فبقلبه » لأن الصلاة فرض 
دائم لا یسقط إلا بالعجز, فا عجز عنه یسقط 
وما قدر عليه یلزمه بقدره فإذا قدر بالحاجبين 
كان الإيماء ہا أولى لأا آقرب إلى الرأس؛ 
فإن عجزیومیء بعینیه لأنب من الاعضاء 
الظاهرة. وهیع البدن ذوحظ من هذه العبادة 
فكذا العينان» فان عجز فبالقلب لأنه في الجملة 
ذوحظ من هذه العبادة وه والنیة» آلا تری آن 
النية شرط صحتهاء فعند العجز تنتقل إليه . 

وقال الحسن بن زیاد: یومیء بعینیه وحاجبیه 
ولا یومیء بقلبه. لأن آرکان الصلاة تؤدى 
بالأعضاء الظاهرت آما الباطنة فلا حظ لما من 
أركانها بل لها حظ من الشرط وهو النية» وهی 
قائمة أيضا عند الإيماء فلا يؤدى به الأركان 
والشرط ججيعا () ۱ 


وقال الازري من المالكية : مقتضی الذهب 
أنه إن لم یقدر الا على النية مع قدرته على 


(۱) بدائع الصنائع 1۱--1۷ 


۲4۳ 


الإيماء بطرفه أوحاجبه فانه یفعل مایقدر عليه 
وجوبا ویکون مصلیا بذلك. وان لم یقدر الا 
على النية وجبت . 

وقال الشافعية : إن عجز الکلف عن آرکان 


الصلاة مبيئتها الأصلية آوماً برأسه والسجود ‏ 


أخفض من الرکوع فإن عجزعن الایباء برأسه 
فبطرفه. ومن لازمه الایاء بجفنه وحاجبه . 
وظاهر کلامهم أنه لا يجب هنا إيماء للسجود 

وقال الحنابلة : إن عجزعن الرکوع والسجود 
آوماً پا برأسه ما آمکنه ویکون سجوده 
أخفض من رکوعه. فان عجز آوماً بطرفه ونوی 


بقلبه» وظاهر کلام جاعة لا يلزمه» وصوبه في 


فرع . )۱( 


. الثا : الأخذ من شعر الحاجب : 
۷ - اختلف الفقهاء في حکم الأخذ من شعر 
الحاجبين للرجل والمرأة وینظر الخلاف في ذلك 
وتفصيله في مصطلح : ( تتمص) . 


۸ - ذهب الحنفية والحنابلة إلى أن في الجناية 
على شعر الحاجب إذا لم ينبت الدية. وفي أحد 


(۱) جواهر الاکلیل ۸ ونهاية الحتاج ۰49۰/۱ وکشاف 
القناع ۱/ ۰4۹٩‏ والمغني ۱۸/۲ - ۱4۹ 


همم یووم و و و و و وه 


الحاجبين نصف الدية قالوا: لأن في هذه 
الجناية إتلافا للجال على الكمال وإتلافا 
للمنفعة أيضاء لأن الحاجب يرد العرق عن 
العين ويفرقه . 

ولا فرق عندهم في هذا الحكم بين کون 
الحاجب كثيفا أوخفيفاء حميلا أوقبيحاء أوكونه 
من صغير أو کبس لأن سائر مافيه الدية من 
الأعضاء لا يفترق فيه الحال بذلك . وقالوا: انا 
قعب الدية في اساجبین بذهاییا علی وجه لا 
يرجى عودهما باتلاف منبت الشعس فان رجي 
عودهما في مدة انتظر إليهاء فإن عاد الشعر قبل 
أخذ الدية لم تجب. وإن عاد بعد أخذها ردت . 

ولا قصاص عندهم في شعر احاجب. لأن ۱ 
إتلافه یکون بالجناية على عله - منبته - وهوغیر: 
معلوم القدار فلا تمكن الساواة فيه » فلا يجب فيه 
القصاص . 

وذهب المالكية والشافعية إلى أن في الجناية 
على شعر الحاجب إن لم ينبت حكومة, وأن 
الشعور لا قود فيها قطعاء وتجب الحكومة فيا 
شأنه الزينة منهاء فإن نبت الشعر وعاد میثته فلا 
شيء فيه إلا الأدب في العمد . > 


خامسا : اتخاذ القاضى أو الأمير حاجبا: 
4 - ذهب الحنفية والمالكية إلى أنه يجوز للأمير 


(۱) فتح القدیر ۰۳۰۹/۸ والغني 4/ ۰۱۱-۱۰ والمدونة ' 


۹ والزرقاني ۰4۱/۸ وقليويي ١44/4‏ 


4 


والقاضي اتخاذ حاجب, والرجع في ذلك 
الشرع » فقد حجب للنبي ية أنس بن مالك 
رضي الله تعالی عنه. وکان لأبي بكر الصدیق 
رضي الله تعالی عنه حاجب هوسدیف مولا 
وكان لعشمان بن عفان رضي الله تعالى عنه 
حران. وكان لعلي بن أبي طالب رضي الله 
تعالى عنه قنبرمولاه. وقد قال النبى كله : 
«علیکم بسنتي وسنة اخلفاء الراشدین اهنت 
من بعدي عضوا علیها بالنواجذ» . () 

وقال ابن عرفة: یسوغ للقاضي اتخاذ من 
يقوم بين يديه لصرف آمره ونبیه وکف أذى 
الناس عنه وکف بعضهم عن بعض . 

وقال أصبغ : حق على الإمام أن يوسع على 
القاضي في رزقه» ويجعل له قوما يقومون بأمره. 
ويدفعون الناس عنه. إذ لابد له من أعوان 
يكونون حوله يزجرون من ينبغي زجره من 
(DD‏ 

وقال الشافعية والحنابلة: ينبغي للحاکم 
والقاضي أن لا يتخذ حاجبا يحجب الناس عن 


(۱) حديث: «علیکم بسنتى وسنة الخلفاء الراشدين المهديين 
من بعدي. عضوا عليها بالنواجذ». أخرجه الترمذي 
(۵/ 45 ط الحلبي) والحاكم (۱/ 45 ط دائرة المعارف 
العثمانية) من حديث العرباض بن سارية» وصححه 
الحاكم ووافقه الذهبي . 

(۲) مسائل الإمام أحمد رواية النيسابوري ۲/ ۰۱4۹ مطالب 
أولي النهی /٩‏ ۸۵ وروضة القضاة وطریق النجاة للسمناني 
۱ - ۰۱۱۹ جواهر الاکلیل ۰۲۲۳/۲ مواهمب 


الجليل 5/ ۱۱5 


الوصول إليه» ما روى أبومريم رضي الله عنه 
قال: سمعت رسول الله و يقول: «من ولاه 
الله عز وجل شيئا من أمر المسلمين فاحتجب 
دون حاجتهم وخلتهم وفقرهم احتجب الله عنه 
دون حاجته وخلته وفقره» . )٩(‏ 

ولأن حاجب القاضي رب قدم المتأخر وأخر 
المتقدم لغرض له ورب کسرهم بحجبهم 
والاستشذان هم ولا باس عندهم باتخاذ 
حاجب في غير مجلس القضای وفي حال الزحمة 
وكثرة الناس . 

وقال القاضي أبوالطيب الطبري من 
الشافعية: يستحب للقاضي أن يتخذ حاجبا 
يقوم على رأسه إذا قعد للقضاء ليقدم الخصوم 
ویژخرهم. وأضاف ابن أبي الدم احموي 
الشافعي : وهذا هو الصحیح ولاسيا في زمننا 
هذاء مع فساد العوام فإنه متى كان للحاكم 
حاجب رتب الخصوم » وقدم من حضر أولا على 
من تأخر. ومنعهم من المخاصمة على التقدم 
والتأخرء وزجر الظام منهم. وأخذ بيد الظلوم 
وفيه أبهة عظيمة للحاكم . . . وكلام الشافعي 
رضي الله عنه ‏ وغبره : أنه لا ینبغی أن يتخذ 
حاجبا ‏ محمول على ما ذا قصد با اجب 


(۱) حديث: «من ولاه الله عز وجل شيئا من أمر السلمین 
فاحتجب دون حاجتهم وخلتهم وفقرهم احتجب الله عنه 
دون حاجته وخلته وفقره» آخرجه أبوداود (۳/ ۳۵۷ - 
تحقيق عزت عبيد دعاس) والحاكم /٤(‏ 1-۹6 دائرة 
المعارف العثانية) وصححه الحاكم ووافقه الذهبي 


5468 


۶ به » آوحالة 


الاحتجاب عن الناس والاکتفا 
الخوف من ارتشاء الحاجب ١١‏ 
شروط | اجب وادابه : 
٠-قالالقاضي‏ الماوردي: يشترط في 
الحاجب ثلاثة شروط مستحقة وهي : العدالة 
والعفة والأمانة» وخمسة مستحبة وهي : أن 
يكون حسن المنظرء وجميل المخبرء وعارفا 
بمقادیر الشاس» وبعیدا عن اموی. ومعتدل 
الأخلاق بين الشراسة واللين . © 
وفصل السمن‌اني فقال : ينبغي أن مختار 
القاضي من الحجبة من لا يتجهم الخصوم ولا 
يختص بعضهم دون بعض بالوصول. وتکون له 
معرفة بأوقات مايجوز أن یستأذن فیها بالحضور 


لمن يقصد القاضي . ويعرف من جاء خص| أو 


زائراء أوطالبا لرفدی آوسائلا» آومستفتیا له في 
الحكم والشرع. ویوعز إليه القاضي في بسط 
الوجه ولين الكنف ورفع المؤونة وحسن اللفظ 
وكف الأذية والسرعة في أمره بإدخال كل إنسان 
مع خصمه إذا أذن بدخوله من غير تأخير لأحد 
منباعن صاحبه بأوجزبیان» ويسهل لما 
السبیل. وإذا كان الداخل رجلا له قدرولا 


(۱) روضة الطالبين ۰۱۳۹/۱۱ ونهاية المحتاج ۰۲۶۱/۸ 
أدب القضاء لابن أبي السدم ۰1۱-٩۰‏ والمغني 4/ ۰4٩‏ 
وکشاف القناع ۲۶ والمهذب ۲۹۳/۲ 

۵ أدب القضاء ص١"‏ نقلا عن أدب القاضي للاوردي 
۱۰:۸۰ 


ممعر ةم م م مث ممم ةمون من ره وم و و و موم فو هو و و ممم و و و و وه 


خصومة له مع أحدء وانا آتی لزيارة القاضي » 
فينبغي للحاجب أن يتقدم بين يديه ويستقبله 
جل تاس لاقي E‏ 
على موضعه ومكانه . ويبعى أن يكون دخول 
ا اجب على القاضي قل جمیم الناس ليعرف 
من حضر على الباب ثم يأذن لمن يريد الدخول . 
عليه واحدیث معه. 

وأضاف السمناني: وينبغي أن يتفقد 
القاضي من على بابه من أصحابه وأعوانه ومن 
يجري مجراهم . ويمنعهم من الماكل الردیت 
ویفوم منهم من يجب نقویمه. ویبعد منهم من 
كان معروفا بالفساد والخيانة» لأن عيبهم راجع 
ليه وفعلهم عارعليه» وإذا اطلع منهم على 
الفساد والخيانة ولم ینکر ذلك شاركهم في الائم 
وربما كان ذلك مما يوجب فسقه إذا أقرهم عليه 
مع قدرته على إنكاره وازالته. لأنهم أعوان 
الشرع والدين» فيجب عليهم أن يكونوا أعرف 
بالشرع وأقوم بالدين . ٩‏ 


سادسا : الحاجب في الميراث : 

١-الحاجب‏ في الميراث : هوالمانع لمن تأهل 
للميراث (بأن قام به سببه) من الارث بالكلية أو 
من أوفر حظيه لوجوده (أي الانع)» وانظر 


مصطلح : (حجب) . 


(۱) روضة القضاة وطریق النجاة للسمناني ۱ 2 ۱۳۰ 


٤ 


التعر یف 7 
۱ - الحاجة تطلق على الافتقان وعلی ما یفتقر 
إليه © 
واصطلاحا هي - كا عرفها الشاطبي -ما 
يفتقر إليهامن حيث التوسعة ورفع الضيق 
المؤدي في الغالب إلى الحرج والشقة اللاحقة 
بفوت الصلحة. فإذا لم تراع دخل على المكلفين 
- على الجملة ‏ الحرج والمشقة . 9) 
ويعتبرها الأصوليون مرتبة من مراتب 
الصلحت. وهي وسط بين الضروري 
والفقهاء كثيرا ما یستعملون الحاجة بالعنی 
الأعم وهومایشم | الضرورت ود بطلقون 
الضرورة مرادا بها الحاجة التى هی آدنی من 


(۱) لسان العرب. وتاج العر وس . والكليات للكفوي مادة: 
(حوج) . ۱ 

(۲) الوافقات للشاطبي ۱۰/۲ - ۱۱ 

(۳) فواتسح الرحموت ۰۲۰۲/۲ وإرشاد الفحول / ۰۲۱۹ 
والستصفی ۰۲۸۹/۱ وجمع الجوامع ۲۸۱/۲ 


الألفاظ ذات الصلة : 
أ الضرورة : 
؟ - الضرورة لغة من الضر خلاف التفم » قال 
الازهري : كل ما كان سوء حال وفقر وشدة في 
بدن فهو ضر بالضم. ا بير 
0000 

وعرفها الجرجاني بأنها النازل مما لا مدفع 
له ) 

وهي عند الأصوليين : الأمور الق لابد منها 
ف ام تالم الذي ولت وه سح انيز 
والعقل والنفس والنسل والمال. بحيث إذا 
فقدت لم تجرمصالح الدنيا على استقامة» بل 
على فساد وتهارج وفوت حياة, وفي الأخرى . 
فوت النجاة والنعيم والرجوع بالخسران . 
ا 

والفرق بين الحاجة والضرورق أن الحاجة 
وان كانت حالة جهد ومشقة فهي دون الضرورة ٠‏ 
ومرتبتها آدنی منها ولا يتأتى بفقدها الملاك. ٠‏ 
ب - التحسين : 
۳- التحسين لغة : التزیین 

والتحسين باعتبار ملاءمة الطبع كقولنا: ريح 
الورد حسن. أو باعتباره صفة کال كقولنا: 
العلم حسن» فمصدره العقل بلا حلاف . 


)1( المصباح المنير. والصحاح . والقاموس مادة : (ضرر). 


(۲) التعريفات للجرجاني . 
(۳) الموافقات ۸/۲ ۱۱ والمستصفى ۲۸۷/۱ 


۲۵۷ 


والتحسین باعتبار الشواب الشرعي فيه 
حلاف بين العتزلة القائلين بأن العقل يستقل 
بإدراك الحسن والقبح ‏ والأشاعرة القائلين بأن 
مصدره الشرع. والاتريدية القائلين بأن العقل 
يستقل بإدراك حسن وقبح بعض الأفعال» 
ولا يلزم أن يأتي الشرع على وفق إدراكنا كحالة 
5000 على عقولنا )0( 
والتحسينات كمقصد من مقاصد الشريعة 
ھی الأحذ بها يليق من محاسن العادات وتجنب 
الأحسوال ا مدنسات التي تأنفها العقول 
الراجحات ويجمع ذلك قسم مكارم الأخلاق 
والصفات . 29 
أوهي مالا تدع وإليها ضرورة ولا حاجة 
ولكن تقع موقع التحسين والتيسيرورعاية 
أحسن الناهج في العادات والعاملات . © 
وعلى ذلك تكون التحسينات رتبة أدنى من 
٠‏ رتبة الحاجيات . وینظر تفصیل هذا في مصطلح 
(تحسين) وني الملحق الأصول . 
ج ‏ الاستصلاح : 
٤‏ - الصالح المرسلة ما لا يشهد ها أصل من 
الشارع لا بالاعتبار ولا بالالغاء ۹۳ 
(۱) کشف الأسرار 4/ ۰۲۳۰ طبع دار سعادات باسطنبول. 
وشرح الکوکب المنير ۳۰۲/۱ 
(۲) الوافقات ۲/ ۱۱ 
. (۳) الستصفی ۲۸۲/۱ - ۰۲۹۰ والأحكام للامدي ۳/ 1٩‏ 


5 جع الجوامع ۰۲۸4/۲ اا تا ا‎ )٤( 
۲۱۸ / و ارشاد الفحول‎ 


5 
وتنقسم إلى ضروري وحاجي وتحسيني . 
د الرخصة : 


- الرخصة هي ما استبیح بعذر مع قیام الدلیل 
المحرم. أو هي مابني على أعذار العباد. © 

وبذلك يظهر أن الرخصة أثر للحاجة. 
الاحتجاج بها : 

الحاجة مرتبة وسط بين مراتب المصلحة. 
وفي الاحتجاج بها خلاف بين الأصوليين. 

قال الغزالي في الستصفی : إن وقعت 
المصلحة في محل الحاجة فلا يجوز الحكم 
كي 0 و إلا آنها تجري 
جری الضرورات. فلا بعد أن يؤدي إليها 
اجتهاد جتهد . 

ومثل ذلك في روضة الناظر. 

ومن هنا قول بعض الحنفية : إن الحاجة قد 
تنزل منزلة الضرورة إذا عمت. وما مشى عليه 
الخزالي هو أحد أقوال ذكرها أبوإسحاق الشاطبي 
في الاعتصام. وعزا هذا القول إلى القاضي 
وطائفة من الأصوليين . 

والقول الثاني : هواعتبارذلك وبناء 
الأحكام عليه على الاطلاق. وهوللامام 
مالك قال القرافي في الذخيرة : هی حجة عند 
الامام مالك بدلیل أن الله تمالی بمث الرسل 
لتحصيل مصالح العباد عملا بالاستقراء فمها 


(۱) التعریفات للجرجاني . 


۲۵۸ - 


وجدت مصلحة غلب على الظن أنها مطلوبة 
للشرع . 
والقول الشالث : هواعتبارذلك بشرط قربه 
من معاني الأصول الثابتة وهو للشافعي ومعظم 
الحنفية» وهذا ما حکاه الامام الجويني . © 
والتفصيل في اللحق الأصولي . 
مراعاة الحاجة مقصد من مقاصد الشريعة : 
۷- الحاجة مفتقر إليها من حيث التوسعة 
والتيسير ورفع الضيق المؤدي إلى الحرج . 
واليسر ودفع المشقة والحرج في الأحكام 
الشرعية من مبادىء الشريعة . 
يقول الشاطبي : إن الشارع لم يقصد إلى 
التکلیف بالمشاق والإعنات فيه : 9) 
والتكاليف كلها راجعة إلى مصالح العباد في 
دنياهم وأخراهم . 
ومصالح الدنيا والآخرة ثلاثة أقسام كل قسم 
منها في منازل متفاوتة . 
أما مصالح الدنيا فتنقسم إلى الضرورات 
والحاجات والتتمات والتكميلات فأقل الجزیء 
من الماكل والمشارب والملابس والمساكن والمناكح 
وغيرها ضروري . وما كان من ذلك في أعلى 
المراتب كالماكل الطيبات واللابس الناعیات 
۱ (۱) المستصفى ۲۹۳/۱ - ۰۲۹6 وروضة الناظر | ۰۸۷ 


والذخيرة / ۰۱۳-۱۲ وهامش الفروق ۷۱-۷۰/4- 
۷۳-۷ والاعتصام ۹۰-۲ 


" " (۲) الوافقات ۱۲۱/۲ ۱۲۲ 


وأما مصالح الآخرة ففعل الواجیات 
واجتناب الحرومات ضروري . وفعل السنن 
المؤكدات من احاجات. وما عدا ذلك من 
اللدوبات فهي من التتمات والتکمیلات . 
والحاجيات وان كانت أدنى رتبة من 
الضروریات باعتبارأن الضروريات هي 
الأصل الا أن الحاجيات مكملة ما والمحافظة 
عليها وسيلة للمحافظة على الضروريات. كما 
أن ترك الحاجيات يؤدي في النهاية إلى ترك 
الضروريات لأن المتجرىء على الإخلال 
بالأخف معرض للتجروؤ على ما سواه 
فالمتجرىء على الإخلال بالحاجيات يتجرأ على 
الإخلال بالضروریات . 

ولذلك قصد الشارع الحافظة على هذه 
القواعد الشلاث (الضروريتة والحاجية. 
والتحسينية) وهي مسألة لا برتاب في ثبوتها شرعا 
أحد من ينتمي إلى الاجتهاد من أهل الشرع 
وأن اعتبارها مقصود للشرع > ودليل ذلك 
استقراء الشريعة. والنظر في أدلتها الكلية 
والجزئية» وما انطوت عليه من هذه الأمور 
العامة () 


(۱) الموافقات ۲/ ۰۱۱-۸ ۰۱۱-۱۳ ۰۳۷ 44 وقواعد 
الأحكام ۲/ 1۰ - ٩۱‏ 


6۹4 - 


مانجري فيه الحاجة : 
م-الحاجة تراعی في العبادات, والعادات» 
والعاملات وانایات . 
ففي العبادات کالرخص المخففة بالنسبة 
إلى لحوق المشقة بالرض والسفر. 
وني العادات كإباحة الصيد والتمتع 
بالطيبات ما هوحلال مأكلا ومشربا ومسكنا 
ومركبا وما أشبه ذلك . 
وني المعاملات کالقراض. والساقاة 
والسلم. وإلغاء التوابع في العقد على 
المتبوعات» كثمرة الشجر ومال العبد. 
وفي الجنايات كالحكم باللوث, () والتدمية ء 
والقسامة. 292 وضرب الدية على العاقلة. 
وتضمين الصناع وا اشته ذلك ۳۲ 


تنوع الحاجة : 
تتنوع الحاجة باعتبارات مختلفة ومن ذلك : 


اعتبار العموم واخصوص : 
9 الحاجة قد تكون عامة بمعنى أن الناس 


)١(‏ اللوث : هو قرينة لصدق الدعي وهو ولي الدم. 

(۲) القسامة : عرفها الحرجاني بأنها آیمان تقسم على المتهمين في 
الدم. فإذا أقسموها سقط عنهم القصاص ووجبت عليهم 
الدية . ۱ 

وعند الشافعية آیمان يحلفها أولياء الدم. لاثبات القتل 
على الدعی عليهم . 


(”) الوافقات ۲/ ۱۱ 


جميعا محتاجون إليها في یمس مصاخهم العامة 
كالحاجة إلى الزراعة والصناعة والتجارة 
والسياسة العادلة والحكم الصالح . ۱ 
ومن أجل ذلك شرعت عقود البیع والا جارة 
والضاربة والساقاة والکفالة والحوالة والصلح 
وهي في الغالب ماشرع في الأصل لعذرثم 
صار مباحا ولوم تكن هناك حاجة ففي القرض 
مثلا جوز للانسان أن يقترض وان لم تكن به 
حاجة إلى الاقتراض. وفي المساقاة يجوزله أن 
يساقى على حائطه وإن كان قادرا على عمله 
بنفسه أو بالاستغجار عليه وهکذا. )٩(‏ 
ک| أن تخلف القليل من جزئيات بعض 
العقود لا يخرج كليات العقود عن الحاجية . 
ففي فواتح الرحموت مثل للحاجيات بعقود البيع 
والاجارة والمضاربة والساقاق ثم قال: إلا قليلا 
من جزئيات بعض العقود فإنها تكون من 
الضرورية مثل استئجار المرضعة للطفل مثلا إذ 
لوم يشرع تلف نفس الولد فوصل إلى ضرورة 
يتقى به من الحر والبرد» لكن لقلتها لا تخرج 
كليات العقود عن الحاجية . 9) 
(۱) أشباه السيوطي/ ٩۷‏ ط عيسى الحلبي» وهامش الفروق 
۲ ۱۳۹ - ۱۱ 


(۲) فواتح الرهوت شرح مسلم الثبوت ۱۹۳/۲ 


— 0 


إليها فرد أو آفراد حصورون. وذلك مثل الحاجة 
إلى تضبیب الاناء بالفضةء ومثل الحاجة إلى 
الأكل من الغنيمة في دار احرب. واحاجة إلى 
لبس الحريرللرجل لرض كالجرب واحکت 
وإباحة تحلية الات الحرب غيظا للمشركين 
والتبختربين الصفين في الحرب . () 

٠‏ وتختلف الحاجة من شخص إلى شخص 
فا يكون حاجة لشخص قد لا يكون حاجة 
لغيره. فالخادم قد يكون حاجة لشخص فقبر 
كأن يكون من أهل البيوتات لا يتعاطى خدمة 
نفسه بيده فيفرض على من عليه نفقته أن يأتي 
له بخادم أما الشخص العادي الذي يخدم نفسه 
فليس في حاجة إلى الخادم . 9) 


باعتبار الأعصار والأمصار والقرون والأحوال: 
۱- قال القرافي في الفرق الثاني والخمسين 
والمائتين : یندب إقامة هيئات للائمة والقضاة 
وولاة الم وربسبب أن الصالح والقاصد 
الشرعية لا تحصل إلا بعظمة الولاة في نفوس 
الناس. وكان الناس في زمان الصحابة رضي 
الله عنهم معظم تعظيمهم نما هو بالدين وسابق 
المجرة. ثم اختل النظام وذهب ذلك القرن 
وحدث قرن آخرلا يعظمون إلا باهيئة والزي 
)١(‏ أشباه السيوطي/ 48. والتلور في القواعد ۲۵/۲ - ٠١‏ 
(۲) ابن عابدين 1۸۲/۲ وانظر نباية المحتاج 5/ ۱5۹ 


وقد كان عمررضي الله عنه يأكل خبز 
الشعيروالملح » ويفرض لعامله نصف شاة كل 
يوم لعلمه بأن الحالة التي هوعليها لوعملها 
غيره هان في نفوس الناس ول يحترموه وتجاسروا 
عليه بالخالفة. فاحتاج إلى أن يضع غيره في 
صورة أخرى لحفظ النظام. ولذلك لا قدم 
الشام ووجد معاوية بن أبي سفيان رضي الله 
عنب قد اتخذ الحجاب وأرخى الحجاب واتخذ 
المراكب النفيسة والثياب الطائلة العلية وسلك 
مايسلكه الملوك فسأله عن ذلك فقال: إنا بأرض 
نحن فيها محتاجون غذا فقال له : لا امرك ولا 
أنهاك» ومعناه أنت أعلم بحالك هل أنت محتاج 
إلى هذا فيكون حسنا أو غير محتاج إليه . 

فدل ذلك من عمر وغيره على أن أحوال 
الأئمة وولاة الأمور تختلف باختلاف الأعصار 
والأمصار والقرون والأحوال, فلذلك يحتاجون 
إلى تجديد زخارف وسياسات لم تكن قدییا 
وربا وجبت في بعض الاأحوال . () 


باعتبار الحكم الشرعي : 

۲ -من العلوم أن الأحكام الشرعية شرعت 
للتسهیل على العباد الا أن منها ما شرع من 
الأصل مراعی فيه الصلحة وحاجة الناس فیباح 
ول ولغخبرحاجة وذلك کالقرض وا والة 


والوصية والشركة والعارية وغيرها . 


(۱) الفروق للقرافي ۲۱۰۳/6 


۱ 


موومومة مثو وم ةم روم من م وم ثم ينيم يم يو نا فم ين ةم ةر ور ةن م مم من ومن مم 1 


ومنها ماشرع لما يوجد من الأعذار ولذلك لا 
يباح إلا عند وجود السبب کالفط رفي الصيام 
بسبب السفر فلا يباح الفطر لغير السافر إلا إذا 
كان هناك سبب آخر وهكذا . )٩(‏ 


شروط الحاجة : 
للعمل بمقتضى الحاجة شروط تتلخص فيا 
یل : ۱ 


‌ 


: ألا یعود اعتبارها على الأصل بالابطال‎ ١ 
الضروريات أعلى رتب المقاصد. وتعتبر‎ - ۳ 
أصلا لما عداها من الحاجيات والتحسينيات التي‎ 
. تعتبر مكملة للأصل‎ 


ومن شرط اعتبر الأدنى ألا يعود على 
الأصل بالإبطال. يقول الشاطبي : كل تكملة 


فلها_ من حيث هي تكملة -شرط» وهوأنلا. 


يعود اعتبارها على الأصل بالابطال وذلك أن 
كل تكملة يفضي اعتبارها إلى رفض أصلها لا 
يصح اشتراطها عند ذلك لوجهين : 

آحدها : أن في إبطال الأصل إبطال 
التکملت لأن التكملة مع ما كملته كالصفة مع 
الوصوف. فإذا كان اعتبار الصفة يؤدي إلى 
ارتفاع الموصوف لزم من ذلك ارتفاع الصفة 
أيضاء فاعتبار هذه التكملة على هذا الوجه 


(۱) شرح المجلة للأتاسي ٠ 49- 48/١‏ 


فاه واه واه مهاه اليه وق يط مه ل SDE‏ لوقه وما فاه ع عوط لطاع مه معام مها ه 7ه ی 


مود إلى عدم اعتبارهاء وهذا محال لا يتصورء 
وإذا لم يتصور لم تعتبرالتكملة» واعتير الأصل 
من غير مزید . ۱ 

والشاني : آنا لوقدرنا تقديرا أن الصلحة 
التكميلية تحصل مع فوات الصلحة الأصلية 
لكان تحصیل الأصلية أولى بالاعتبار فیجب أن 
ترجح على التکميلية. لأن حفظ الصلحة 
یکون بالاصل. وغاية التكميلية أنها کالساعد لما 
کملته فاذا عارضته فلا تعتبر. وبیان ذلك أن 
حفظ الهجة مهم كلي. وحفظ الروءات 
مستحسن» فحرمت النجاسات حفظا 
للمروءات. فإن دعت الضرورة إلى إحياء 
الهجة بتناول النجس كان تناوله أولى . 

وكذلك أصل البيع ضروري. ومنع الغرر 
والجهالة مکمل. فلواشترط نفي الغرر جملة 
لانحسم باب البيع» وكذلك الإجارة ضرورية 
أوحاجية» واشتراط وجود العوضين في 
المعاوضات من باب التکمیلات. ولا كان ذلك 
مكنا في بيع الأعيان من غيرعسر منع من بيع 
المعدوم إلا في السلم . 

وذلك في الاجارات متنع » فاشتراط وجود 
النافم فیها وحضورها یسد باب العاملة بهاء 
والاجارة حتاج إليها فجازت وان لم يحضر 
العوض أولم یوجد. ومثله جار ني الاطلاع على 
العورات للمداواة وغيرها . 

وكذلك الجهاد مع ولاة الجور قال العلماء 


۲۵۲ — 


بجوازه قال مالك : لوترك ذلك لكان ضررا 


على السلمین. فالجهاد ضروري » والوالي فيه ۱ 


ضروري» والعدالة فيه (أي في الوالي) مكملة 
للضرورة؛ والمكمل إذا عاد على الأصل 
بالإبطال لم يعتب» ولذلك جاء الأمر بالجهاد مع 
ولاة الجورعن النبي ب حيث قال: «الجهاد 
واجب عليكم مع كل أمير برا كان أو 
فاجرام ‏ () 

وكذلك الصلاة خلف ولاة السوء. 

قال الشاطبي : وأشياء كثيرة من هذا القبيل 
في الشريعة تفوق الحصر كلها جاء على هذا 
الأسلوب . 9) 


٠‏ ۲ - أن تكون الحاجة قائمة لا منتظرة: 
٤‏ -للأخذ بمقتضى الحاجة من الترخص 
ولیس منتظرا واعتباروجود الحاجة شرطا 
للأخذ بمقتضاها نا هوفيها شرع من الرخص 
والتسهیل على العباد مراعاة محاجاتهم كعقود 
الإجارة والقراض والقرض والمساقاة فلا ينطبق 
(۱) حدیت : «الجهاد واجب عليكم مع كل أمير برا كان 
....» أخرجه آبسوداود (۳/ 4۰ - تحقيق عزت عبيد 
دعاس) والدارقطني ۲ 1-7 دار المحاسن) عن 
مكحول عن أبي هريرة» وأعله الدارقطني بالانقطاع بين 


مكحول وأبي هريرة. 
(۲) الموافقات ۱۳/۲ - ٤۱۔١۱۔۹٠‏ 


و موم و موم وی وم موم مه عو وغ ووو هله وه و موه هه rentals aan‏ 


علیها هذا الشرط . ۲ وتظهر هذه القاعدة 
بوضوح في الفروع الفقهية البية على الرخص 
ومن أمثلة ذلك : ۱ 
أ السفرمن الأعذارالتي تبیح قصر الصلاة 
والفطر للصائم . الا أنه لا يجوز قصر الصلاة إلا 
إذا بدأ السافر بالسفر فعلا. 

یقول ابن قدامة : لیس لمن نوی السفر القصر 
حتی يخرج من بيوث قريته ويجعلها وراء ظهره» 
وبهذا قال مالك والشافعي والأوزاعي وأبوثور 
وحكي ذلك عن جماعة من التابعين لقول الله 
تعالى : «وإذا ضربتم في الأرض فليس عليكم 
جناح أن تقصروا من الصلاة4() ولا یکون ۱ 
ضاربا في الارض حتی بخرج» وقد روي عن 
النبي ككل أنه كان يبتدىء القصرإذا خرج من 
المدينة» قال أنس : صليت مع النبي يي الظهر 
بالمدينة أربعا (أي مقيما) وبذي الحليفة 
رکعتین ۳ (أي مسافرا) متفق عليه . 

وقال ابن قدامة أيضا: من نوى السفرفي 
رمضان لا يباح له الفطرحتى يخلف البيوت وراء 
ظهره يعني أنه يجاوزها ویخرج من بين بنيانهاء ولا 


(۱) هامش الفر وق ۰۱۳۹/۲ والوافقات ۳۴/۱ 

(۲) سورة الهُساء/ ۱۰۱ 

(۳) الغني ۲۵۹/۲ - ۲۲۰ 
وحديث آنس قال: «صلیت مع النبي 5 الظهسر . . . » 
أخرجه البخاري (الفتح ۲/ 079 ط السلفية) ومسلم 


(۱/ 4۸۰ -ط الحلبي) . 


o — 


كان في البلد فله أحكام الحاضرين ولذلك لا 
یقصر الصلاة. () وني ذلك خلاف وتفصیل 
ينظر في أبوابه . 

ب عدم وجود الماء للوضوء یبیح رخصة التيمم 
لكن يشترط دخول وقت الصلةة فلا يتيمم 
لفريضة إلا بعد دخول وقتها خلافا للوضوء إذ 
يجوزقبل دخول وقت الصلاة . "2 وينظر تفصيل 
ذلك في موضعه . : 

ج قال القليوبي : لوكانت الحاجة غير ناجزة 
فهل يجوز الأخذ لما عساه يطرأ؟ الظاهرلاء 
كاقتناء الكلب لا عساه يكون من الزرع» 


©  هوحنو‎ 


د في الفواكه الدواني : وقع الخلاف بين العلماء 
في الأكل ما يمرعليه الإنسان في الطريق من 
نحو الفول والفواكه ولبن الغنم بغي رإذن 
الالك» ومحصله الجواز للمحتاج من غير خلاف 
وأما غير المحتاج فقيل : بالجواز وقيل : بعدمه . 

قال النفراوي : الظاهر من تلك الاقوال 
الملنعء”) لعموم قول النبي كل : «لا يحل مال 
امرىء مسلم إلا بطيب نفسه» . © 


٤۰۹/۱ الغني ۰۱۰۱/۳ ومنح الجليل‎ )١( 

(۲) الشرح الصغير ۷/۱ ط الحلبي» والغني ۲۳۱/۱ 

(۲) قليوبي ۱۲/۲ 

۳۷۵/۲ الفواکه الدواني‎ )٤( 

(ه) حديث: «لايحل مال امسرىء مسلم الا بطيب نفسه». 
أخرجه الدارقطني (۳/ 71 -ط دار المحاسن) من = 


ه-في الفروق للقرافي : الغيبة محرمة لقوله 
تعالى: «ولا يغتب بعضكم بعضا».”) 
واستثني من الغيبة صورء منها: النصیحه ‏ 
لقول النبي كل لفاطمة بنت قيس حين شاورته 
لما خطبها معاوية وأبوجهم : «أما أبوجهم فلا 
يضع عصاه عن عاتقه , وأما معاوية فصعلوك لا 
مال له 9) 

فذکر عيبين فيهما ما يكرهانه لوسمعاه 
فذلك لصلحة النصيحة» ويشترط في هذا 
القسم أن تكون الحاجة ماسة لذلك احترازا من 
ذكر عيوب الناس مطلقا فهذا حرام بل لا يجوز 
إلا عند مسيس الحاجة . © 


۳ ألا يكون الأخذ بمقتضى الحاجة مخالفا 
لقصد الشارع : ۱ 

۵ - قال الشاطبي : قصد الشارع من الکلف 
أن يكون قصده في العمل موافقا لقصده في 
التشريع» والشريعة موضوعة لمصالح العبادء 
والمطلوب من المكلف أن يجري على ذلك في 


= حديث أبي حرة الرقاشي» وفي إسناده مقال . وقد أورد 
ابن حجر في التلخيص شواهد تقويه. (التلخيص الحبير 
۳ - 7غ ط شركة الطباعة الفنية) . 

(۱) سورة الحجرات/ ۱۲ 

(۲) حديث: «أما أبوجهم فلا يضع عصاه عن عاتقه. وأما 
معاوية . . . » أخرجه مسلم (۲/ ۱۱۱6 -ط الحلبي). 
5 الفروق ٠٠١٠/4‏ ۰۲۰ والفواكه الدواني ۰۳۷۰/۲ 

۳۹۰ 


04 


أفعاله» وألا يقصد خلاف ما قصد الشارع 00 
. وقال الشاطبي أيضا : فإذا كان الأمرفي ظاهره 
وباطنه على أصل المشروعية فهذا هوالمطلوب» 
وإن كان الظاهر موافقا والمصلحة مخالفة فالفعل 
غير صحبح وغير مشروع ٩.‏ أه 

وعلی ذلك لا يجوز الفة ما ورد به الشرع في 
العقود التى أبيحت للحاجة تيسيرا وتسهيلا 
لمصالح الناس. ومن ذلك النكاح فالمقصد 
الأصلي منه التناسل» ويل ذلك طلب السكن 
والتعاون على المصالح الدنيوية والأخروية من 
الاستمتاع باحلال, والتحفظ من الوقوع ٤‏ 
المحظور. فجمیع هذا مقصود للشارع من شرع 
النكاح» ونواقض هذه الأمورمضادة لمقاصد 
الشارع» كما إذا نكحها ليحلها لمن طلقها 
ثلاثاء وکنکاح المتعة» وكل نکاح على هذا 
السبیل ."۲ وفي بعض ذلك خلاف يرجع إليه 
في مصطلح : (نكاح) . 

ومن ذلك الاجارة فإنها شرعت لحاجة الناس 
فيجب اجتناب ما هی عنه الشرع ولذلك 


وكل ما منفعته محرمة . (4) 


۳۳۱/۲ الموافقات‎ )١( 

(۲) الموافقات ۲/ ۳۸۵ 

(۳) الوافقات ۳۹۹/۲ - ۰۳۹۷ والمغني 166/1 - 11 
)٤(‏ الغني ه/ ۰۵۵۰ وهامش الفروق ۸/۶ 


المعروف للعباد. ومتی خرج عن باب العروف 
امتنع» ما لتحصیل منفعة القرض . آولتردده 
بين الشمن والسلف لعدم تعين العروف مع تعين 
الحذور وهو خالفة القواعد . (۱) 

والقصود بشرعية الزكاة رفع رذيلة الشح 
وتحقيق مصلحة إرفاق المساكين. فمن وهب في 


آخر الحول ماله هربا من وجوب الزكاة عليه ثم 


إذا كان في حول اخر أو قبل ذلك استوهبه فهذا 
العمل تقوية لوصف الشح وإمداد له ورفع 
لمصلحة إرفاق المساكين. فصورة هذه الهبة 
ليست هي افبة التي ندب الشرع إليهاء لأن 
الهبة إرفاق وإحسان للموهوب له وتوسيع عليه 
غنیا كان أو فقراء وهذه الهبة تنافي قصد الشارع 
في رفع الشح عن النفوس» والإحسان إلى عباد 
الله والقصد غير الشرعي هادم للقصد 
الشرعي . ٩‏ 

كذلك لا يجوزأن يتحيل الإنسان لإيجاد 
سبب يترخص بمقتضاه» کمن أنشأسفرا 
ليقصر الصلاة أو أنشأ سفرا في رمضان ليأكل في 
النهارء أوكان له مال یقدر على الحج به فوهبه 
كيلا يجب عليه اج . وكالهروب من الزكاة 
بجمع المتفرق أوتفريق المتجمع. وكالزوجة 
التي ترضع جارية الزوج أو الضرة لتحرم عليه 


(۱) الفروق ۰۲/4 وهامش الفروق 4/4 
(۲) الموافقات ۲/ ۳۸-۳۸۵ 


تست ۲۵۵ ت 


حاجة ۱ - ۱۷ 


أو إثبات حق لا يثبت كالوصية للوارث في قالب 
الإقرار بالدین . 0) 

وفي اصل هذه القاعدة ومابني علیها من 
فروع خلاف وتفصیل في مواضعه وفي بحث: 
(حیلة) . 
الحاجة تنزل منزلة الضر ورة : 
٩‏ -من القواعد الفقهية التي ذکرها ابن نجیم 
والسيوطي » والزركشي - وهي في مجلة الاحکام 
_ أن الحاجة العامة أو الخاصة تنزل منزلة 
الضرورة . 

ومعنى كون الحاجة عامة أن الناس جميعا 
يحتاجون إليها فيما يمس مصالحهم العامة من 
تجارة وزراعة وصناعة وسياسة عادلة وحكم 
صالح . 

ومعنى کون الحاجة خاصة أن يحتاج إليها فرد 
أو أفراد محصورون أوطائفة خاصة كأرباب 
حرفة معينة . 

والمراد بتنزيلها منزلة الضرورة أنها تؤثر في 
الأحكام فتبيح المحظور وتجيزترك الواجب وغير 
ذلك. مما يستثنى من القواعد الأصلية . 
۷ - والحاجة العامة كالإجارة والجعالة 
والحوالة وغيرهاء قال الزركشي نقلا عن إمام 
الحرمين: إن عقد الكتابة والحعالة والإجارة 
- ونحوها جرت على حاجات خاصة تکاد تعم » 


۳۸۰ - ۳۷۹/۲ تاقفاوملا)١(‎ . 


ا شم ومع عا ع لبد مه طاح جاه eS‏ ا مفو وميم قوع ی ی 


والحاجة إذا عمت كانت كالضرورة» فتغلب 
فيها الضرورة الحقيقية . 

ومنها مشروعية الإجارة مع أنها وردت على 
منافع معدومة» يعني أن الشرع كا اعتنى بدفع 
ضرورة الشخص الواحد فكيف لا يعتني به مع 
حاجة الجماعة., ولومنعت الجماعة ما تدعو 
الحاجة إليه لنال احاد الجماعة ضرورة تزيد على 
ضرورة الشخص الواحد فهي بالرعاية أولى . 

ومنهبا ضان الدرك جوز على خلاف 
القياس» إذ البائع إذا باع ملك نفسه ليس ما 
أخذه من الثمن دينا عليه حتى یضمن» ولكن 
جوز لاحتياج الناس إلى معاملة من لا يعرفونه. 
لأنه لا یمن خروج المبيع مستحقا. 

ومنها مسألة العلج (الكافر) الذي يدل على 
قلعة الكفار بجارية منها يصح للحاجة مع أن 
الجعل المعين يجب أن يكون معلوما مقدورا على 
تسليمه مملوكا وهو مفقود هنا . ") 

والصلح إنقاص للحق ويترتب غليه أخذ 
مال الغير بدون وجه مشروع وهوجائز لأنا إذا 
أجمعنا على بذل المال بغیرحق في فداء الأسرى 
والمخالعة والظلمة والمحاربين والشعراء فکذلك 
ههنا لدرء الخصومة . 9) 

وذكر ابن القيم أنه يباح من ربا الفضل ما 


(۱) آشباه ابن نجیم / ۲-۱ وأشباه السيوطي / ٩۷‏ 


والمنثور ۲/۲ - ۲۵ 


۰ (۲) هامش الفروق ۸/٤‏ 


۲ 


۱٩ - ۱۸ حاجة‎ 


بپبپب<دچچظ۱ 


تدعوالیه الحاجة كالعرايا (وهي بيع الرطب 
بالتمر) فهذا البیع في الحقيقة مشتمل على 
الرباء لأن الرطب والتمر من جنس واحد 
أحدهما أزيد من الآخرقطعا بلينه» فهوأزيد 
أجزاء من الآخر زيادة لا يمكن فصلها وتمييزهاء 
ولا يمكن جعل الرطب مساويا للتمر عند كمال 
نضجه. فالمساواة مظنونة وليست متيقنة » فلا 
يجوز قياسا بيع أحدهما بالآخر» لكن جاءت 
السنة النبوية مبيحة له للحاجة. 29 روى 


البخاري ومسلم عن زيد يدبن ثابت أن 
رسول الله و رخص في العرايا أن تباع بخرصها 
كيز ۳ 


هذه بعض أمثلة للحاجة العامة . 
- ب - ومن أمثلة الحاجة الخاصة ما يأتي : 

a‏ قاعدة (الحاجة 

تبيح الحظور) : الأكل من طعام الكفار 

u‏ فانه جا ثزللغانمن رخصة 
للحاجة ولا يشترط أن لا یکون معه طعام اخر 
بل يأخذ قدر کفایته وان كان معه غيره . 

ومن ذلك لبس الحرير لحاجة الجرب والحكة 
و سكت الفقهاء عن اشتراط وجود ما يغني عنه 
من دواء أولبس كا في التداوي بالنجاسة . 


(۱) أعلام الموقعين ۱9۹/۲ 

(۲) حديث: «رخص في العرايا أن تباع بخرصها کیلا» أخرجه 
البخاري (الفتح 4/ 9ط السلفية) ومسلم (۳/ ١١59‏ 
ط الحلبي) من حديث زيد بن ثابت. 


NET‏ عند السلام في قواعده أنه 
لا نيجوز اقتناء الكلاب إلا لحاجة ماسة كحفظ 
الزرع والمواشي واكتساب الصيود . © 

وغير ذلك كثير من المسائل التي ذكرها 
الفقهاء. 


أسباب الحاجة : 
48 الإنسان محتاج إلى مايحقق مصالحه 
الدينية والدنيوية دون حرج ومشقة وكل 
ما يلحق الإنسان من مشقة وحرج لعدم تحقق 
المصلحة یعترمن أسباب الحاجة. ولذلك 
يقول الشاطبي : الحاجيات مفتقرإليها من 
حيث التوسعة ورفع الضيق المؤدي في الغالب ٠‏ 
إلى الحرج والمشقة اللاحقة بفوت المطلوب . ° 
ويمكن تقسيم أسباب الحاجة أوحالات 
الحاجة إلى قسمين 
الأول : أسباب مصلحية في الأصل تتعلق 
بالصالح العامة للناس في حياتهم الدينية 
والدنيوية. وهذه المصالح ا 
ما يناسبها ويحققها كالبيع والإجارة وساثر العقود 
وكذلك أحكام الجنايات والقصاص والضان 
وغيرها . ۳) 
والانسان مكلف بعبادة الله سبحانه وتعالى 


(۱) المتثور في القواعد ۲/ ۲۵ - ۰۲5 وقواعد الأحكام ۲/ ۱۳۹ 
(۲) الوافقات ۲ وجمع الجوامع ۲۸۱/۲ 
(۳) الوافقات ۰۳۰۰/۱ وهامش الفر وق ۱۱/۲ 


ز ؟ - 


ما دامت حياته. ولا تتم حياته الا بدفع 
ضروراته وحاجاته من الاکل والشارب والناکح 
وغير ذلك من النافع ولا یتاتی ذلك إلا باباحة 
التصرفات الدافعة للضرورات والحاجات . 

وفي قواعد الأحكام امتن الله سبحانه وتعالی 
على عباده با أباحه من البیع والشراع وبا 
جوزه من الاجارات واحعالات والوکالات 
تحصيلا للمنافع التي لا تحصى کثرة . () 
الثاني : آسباب هي آعذار طارئة . 

قال السيوطي وابن نجيم : أسباب التخفيف 
في العبادات وغيرها سبعة » وهي : السفرء 
والمرض » والإكراه» والنسيان» والجهل» 
والعسر. وعموم البلوى» والنقص . 

وفي تفصيل هذه الأسباب يرجع إلى 
مصطلح : (تیسیر: ج٤۱‏ ص۲۱۱ من 
الوسوعة) . ۱ 


الحاجة تقدر بقدرها : 
۰ ما شرع من الحاجيات الكلية تيسيرا 
وتسهيلا لمصالح الناس له صفة الدوام 
والاستمرار» يستفيد منه المحتاج وغير المحتاج 
کالقرض. والقراض. والساقات وغيرذلك ولا 
يدخل نحت قاعدة را اجة تقدر بقدرها) . 

اسا ما شرع من الاحکام نيه ونرخیصا 


(۱) قواعد الأحكام ۲۰۰/۱ -۲۰۱ و۲/ ۰14٩‏ والتبصرة لابن 
فرحون بهامش فتح العلي ۱۳۳/۱ 


بسبب الأعذار الطارئة فهوالذي یباح بالقدر 
الذي تندفع به الحاجة. وتزول الاباحة بزوال 
الحاجة © 

ومن أمثلة ذلك : 

أ إذا عم الحرام قطرا بحيث لا يوجد فيه حلال 
إلا نادرا فإنه يجوز للانسان أن يستعمل من ذلك 
ما تدغو الیه الاك ولا یقف تحلیل ولف ع 
الضرورات. لأنه لووقف عليها لأدى إلى 
ضعف العباد. واستیلاء أهل الکفر والعناد على 
بلاد الإسلام ولانقطع الناس عن الحرف 
والصنائع والأسباب التي تقوم بمصالح الأنام . 
قال إمام الحرمين الجويني : ولا يتبسط في هذه 
الأموال كا يتبسط في المال الحلال» بل يقتصر 
على قدر الحاجة دون أكل الطيبات ونحوها ما 
وك الات 0 


ب - نظر الشهود للمرأة لتحمل الشهادات ونظر 
الأطباء لحاجة المداواة والنظر إلى المرغوب في 
نكاحها قبل العقد عليها إن كانت تمن ترجى 
إجابتهاء والنظر لإقامة شعائر الدين كالختان 
وإقامةالحدعلى الزناة. كل ذلك جائز 
للحاجة» ويحرم النظر فی| زاد على الحاجة . © 


۰۱۳۹/۲ الموافقات ۳۰۳۰۳۰۰/۱ وهامش الفروق‎ )١( 
` ١4١ ۰4/۲ وقواعد الأحكام‎ 

(۲) المنثور ۲/ ۰۳۱۷ وقواعد الأحكام ۲/ ۱۵۹ - ۱۲۰ 

(۳) قواعد الأحكام 4/ ۰۱8۱-۱4۰ وقليويي ۰۲۱۲/۳ 
والفواکه الدواني ۲/ ۰1۱۰ وأشباه ابن نجیم/ ۸٩‏ 


تس ۲۵۸ مت 


و وم وه هه موم وم موی موم موم و و و موم موم هم وم و دم وم مقن 


الحاجات غير الحدودة لا تترتب في الذمة : 
- الحقوق من احاجات غير المحدودة لازمة 
للانسان ومطالب مهاء غي رأنها لا تترتب في ذمته 
وذلك لما يأتي : 

أنها لوترتبت في ذمته لكانت محدودة معلومت 
|3 الجهول لا یترتب فی الذمة ولا یعقل نسیثه 
إليهاء فلا يصح أن يترتب دينا . 

ومثاله الصدقات المطلقة. وسد الخللات» 
ودفع حاجات الحتاجین. وإغاثة الملهوفين» 
وإنقاذ الغرقى . . . فإذا قال الشارع : أطعموا 
القانع والمعترء أوقال: اكسوا العاري. أو: 
أنفقوا في سبيل الله» فمعنى ذلك طلب رفع 
الحاجة في كل واقعة بحسبهامن غيرتعيين 
مقدان فإذا تعينت حاجة تبين مقدار ما يحتاج 
إليه فيها بالنظر لا بالنص. فإذا تعين جائع 
فالمخاطب مأمور بإطعامه وسد خلته بمقتضى 
ذلك الاطلاق. فان أطعمه مالا يرفع عنه الجوع 
فالطلب باق عليه مالم يفعل من ذلك ما هوكاف 
ورافع للحاجة التي من أجلها آمر ابتدای 
والذي هوكاف يختلف باختلاف الساعات 
والحالات في ذلك المعين . )١(‏ 


تقديم الحوائج بعضها على بعض: 
۲ - إذا اجتمعت الحوائج وأمكن تحصيلها 
حصلت. وذلك مثل المستحقين من الزكاة إذا 


۱۰۷/۱ الموافقات‎ )١( 


ea eê‏ فافع یم كدعا فوع لاوا و موم و هو موه امه واه قوع و هو و 


أمكن إيفاء حاجة الجميع» فان تعذرإيفاء 
حاجة الجميع قدم الأشد حاجة على غيره . 
ولذلك لا يجوز أن يتصدق الإنسان بصدقة 
تطوع وهومحتاج إلى ما يتصدق به لنفقته أونفقة 
عیاله. ۲۲لا روى أبوهريرة رضي الله عنه أن 
رجلا أتى النبي بيه فقال : عندي دینار قال: 
«آنفقه على نفسك. قال: عندي آخرء قال: 
أنفقه على ولدك» قال: عندي اخر قال : أنفقه 
على أهلك. قال: عندي آخرقال: أنفقه على 
خادمك. قال: عندي آخر قال: أنت أعلم 
نهم 9) 
۱ وقال ابن قدامة في إخراج الزكاة: يستحب 
أن يبدأ بالأقرب فالأقرب إلا أن یکون منهم من 
هوأشد حاجة فیقدمه. ولوكان غير القرابة 
أحوج أعطاه» فإن تساووا قدم من هو أقرب 
إليه» ثم من كان أقرب في الحوار وأكثر دينا . © 
ويقول العزبن عبدالسلام في قواعده : 
النفقات التى ليست من العبادات المفتقرات إلى 
النيات فيقدم المرء نفسه علی نفقة آبائه وأولاده 
وزوجاته. ويقدم نفقة زوجاته على نفقة ابائه 
وأولاذی لأنها من تتمة حاجاته . 


۱۸۲/۱ الهذب‎ )١( 

(۲) حدیث آبي هريرة: «أن رجلا أتى النبي يك فقال : 
عندي. . .» آخرجه أحمد (۲/ ۲۵۱ ط الحلبي). والحاكم 
٠١ /۱(‏ - ط دائرة العارف العشانية) وصححه ووافقه 
الذهيي . 

(۳) الغني ۰1۸۹/۲ وقواعد الأحكام / 8ه 


۹ 


وإذا اجتمع مضطران فان كان معه مایدفع 
ضرورتب]| لزمه الجمع بين دفع الضرورتين 
تحصيلا للمصلحتين, وان وجد مایدفع 
ضرورة آحدهاء فان تساويافي الضرورة 
والقرابة والجوار والصلاح احتمل أن يتخير 
بينبماء واحتمل أن يقسمه عليهماء وإن كان 
أحدهما أولى مثل أن يكون والداء أووالدة , أو 
قريباء أوزوجة» أوإماما مقسطاء آوحاکا 
عدلاء قدم الفاضل على الفضول . () 
أثر الحاجة : 
۳ - من القررآن من مقاصد الشريعة تحقيق 
مصالح الناس تيسيرا لهم ودفعا للحرج والمشقة 
۳ 

واخاجیات مفتقر إليها من حیث التوسعة 
والتیسیرورفع الضیق الودي إلى احرج غالبا. 

لذلك نجد آثر الحاجة في کثیرمن الأحكام 
ال فة 

ويمكن إجمال آثر الحاجة فيا يلي : 
٠‏ آولا : الاستثناء من القواعد الشرعية (خالفة 
القياس):. 
4 - تظهر مخالفة القياس في كثيرمن العقود 
التي شرعت لمصالح العباد ودفع حوائجهم . 


ومن ذلك عقد الاجارة. فإنه جوز على خلاف ‏ 


وا (۲) 
القيامن : 


(۱) قواعد الاحکام 0۹-۱ 
(۲) بدائع الصنائع ۱۷۳/4 ۱۷ 


و وم یم موم من م موم مهم و وم ی نم و هه و مه ويف مون و و موم موه 


والقیساس في الضاربة عدم الجواز لأنها 
استئجار بأجر مجهول بل بأجر معدوم ولعمل 
مجهول لكن ترك القیاس, لأن الناس يحتاجون 
إلى عقد الضاربة لأن الانسان قد يكون له 
مال لكنه لا يبتدي إلى التجارة وقد ببتدي 
إلى التجارة لكنه لا مال له. فكان في شرع هذا 
العقد دفع الحاجتين والله سبحانه وتعالى ما 
شرع العقود إلا لمصالح العباد ودفع 
حوائجهم . ۲۷ ۱ 

ومن ذلك شرط الخيارفإنه خالف للقیاس 
لکن ترك اعتبار القیاس لحاجة الناس , ۳) 

ویقول القراني: اعلم أن قاعدة القرض 
خولفت فیها ثلاث قواعد شرعية » قاعدة الربا 
إن كان في الربویات کالنقدین والطعام وقاعدة 
المزابنة وهي بيع العلوم بالجهول من جنسه إن 


كان في الحيوان ونحوه من غير المثليات» وقاعدة 


هذه القواعد مصلحة المعروف للعباد. ° 

وفي قواعد الأحكام للعز بن عبد السلام : 
اعلم أن الله تعالى شرع لعباده السعي في 
تحصيل مصالح عاجلة واجلة تجمع كل قاعدة 
منها علة واحدة ثم استثنى منهاما في ملابسته 
مشقه شدیدة آومفسدة تربوعلی الصلحت 
(۱) البدائع ۷۹/۲ 


(۲) البدائع ۱۷۹/6 
(۳) الفر وق ۲/4 


مت ۲۱۸ مت 


ا ااال ا ا ا | 


وكذلك شرع هم السعي في درء مفاسد في 
الدارين أوفي إحداهما تجمع كل قاعدة منها علة 
واحدة ثم استثنى مهماما في اجتنابه مشقة 
شديدة» أومصلحة تربوعلی المفسدة وكل ذلك 
رحمة بعباده. ويعبرعن ذلك كله با خالف 
القياس» وذلك جار في العبادات والعاوضات 
وساثر القصرفات . ۱) 


ثانیا : الأخذ بالأعراف والعادات : 
۵ قد تقتضي مصالح الناس وحوائجهم 
الأخحذ بالعادات والأعراف . لکن القصود هو 
العرف الصحيح » وهوما تعارفه الناس دون آن 
يحرم حلالا أويحل حرام ا. ولذلك یقول 
الفقهاء : الثابت بالعرف کالثابت بالنص . ومن 
القواعد الفقهية : العادة محکمة. أي معمول بها 
شرعا. 

ویقول الشاطبي : العوائد الجارية ضرورية 
الاعتبار شرعاء كانت شرعية في أصلها آوغیر 
شرعية» أي سواء أكانت مقررة بالدلیل شرعا 
أمراء أونهياء أوإذنا أم لاء آما القررة بالدلیل 
فأمرها ظاهر, وأما غيرها فلا يستقيم إقامة 


التكليف إلا بذلك . ثم علل ذلك فقال: لأن ' 


الشارع باعتباره المصالح كا هومعلوم قطعا لزم 


القطع بأنه لابد من اعتباره العوائد » لأن أصل 


(۱) قواعد الأحكام ۱۳۸/۲ ومابعدها. 


التشریع سبب للمصالح والتشریع دائم 
فالصالح کذلك » وهومعنی اعتباره للعادات في 
التشریع ووجه آخر. وهو أن العوائد لولم تعتبر 
لأدی إلى تکلیف ما لا یطاق وهوغیر جائز أو 
غير واقع . 0) 

ويقول ابن عابدين في بيع الدار: الأصل أن 
مالا يكون من بناء الدارولا متصلا ہا 
لا يدخل إلا إذا جرى العرف أن البائع لا يمنعه 
من المشتري. فالفتاح يدخل استحسانا 
لا قیاسا لعدم اتصاله وقلنا بدخوله بحکم 
العرف . ”° 


ثالشا : إباحة الحظور للحاجة وکذلك ما حرم 
سدا للذريعة : 
۹ - الحرير محرم على الرجال ولکنه يجوز لبسه 
للحاجة كإزالة الأذى واکة, ٩‏ 

والنظر إلى الأجنبية حرام لکنه یساح عند 
الخطبة وللتعليم وللاشهاد. > 

والمسألة حرام لا فیها من الذلة والامتهان. 
لكنها تباح للحاجة» وقد حدد النبي ی مواطن ‏ 
الحتاجة التي تبيح السؤال في حديث قبيصة بن 


(۱) الوافقات للشاطبي ۲۸۲/۲ ومابعدها. 


(۲) ابن عابدین 4/ ۶ ورسائل ابن عابدین ۱۲۵/۲ 

(۳) الاختیار ۰۱۵۸/۳ والنثور ۰۲6/۲ ۲٩‏ 

(4) الأشباه لابن نجيم / ۰۷۲ ومابعدها وأشباه 
السيوطي/ ۰۸۷ والاختیار ۳/ ۱۵6 


ست ۲۱۱ سر 


خارق الملالي الذي رواه مسلم» قال قبيصة : 
تحملت حمالة فأتیت رسول الله يي أسأله فیها 
فقال: أقم حتی تأتينا الصدقة فنأمر لك ها 
قال: ثم قال: ياقبيصة. إن المسألة لا تحل الا 
. لأحد ثلاثة : رجل تحمل حمالة فحلت له المسألة 
حتى يصيبها ثم یمسك. ورجل أصابته جائحة 
اجتاحت ماله» فحلت له المسألة حتى يصيب 
قواما من عيش (أو قال سدادا من عيش) ورجل 
أصابته فاقة حتى يقول ثلاثة من ذوي الحجا من 


قومه : لقد أصابت فلانا فاقة» فحلت له المسألة ‏ 


ش حتى يصيب قواما من عيش (أوقال سدادا من 
عيش) فيا سواهن من المسألة ياقبيصة سحتا 


يأكلها صاحبها سحتام )١‏ 
ويقول ابن القيم : ما حرم سدا للذريعة يباح 
للمصلحة الراجحة . © 


رابعا : اعتبار الشبهات في درء الحدود : 

۲۷ - ذكرابن قدامة أن الحاجة شبهة دارئة لحد 
السرقة فقد ورد أن عمررضي الله تعالى عنه لم 
يقم حد السرقة في عام المجاعة. وأسقطها عن 
غلمة حاطب بن أبي بلتعة حینما سرقوا بعيرا 
لاخروذبحوه وأكلوه. قال ابن قدامة : وهذا 


(۱) الغني ۲/ ۰170۲ وقواعد الأحكام ۱۷۲/۲ 
وحدیث قبيصة بن مخارق الا : تحملت حالة . . . . » 
آخرجه مسلم (۲/ ۷۲۲ - ط الحلبي). 


(۲) أعلام الموقعين ۲/ ۱5۱ 


ففوء موم موی وم موم موقو ماعو ومو امو مهمه وم و و و هو و هو وه 


محمول على من لا يجد ما یشتریه أولا مجد ما 
يشتري به فان له شبهة في أخذ ما يأكله. وقد 
بنی ابن قدامة هذا على قول أحمد لا قطع في 
الجاعة. وقوله لا أقطعه |ذا لته الحاجة 
والناس في شدة ومجاعة . () 


(۱) الغني ۳۷۸/۸ وجامع الأصول 6۷/۳ 


۲ 


«۳-۰ اده ووه مف اع وومف‎ iss 


١‏ الحارصة في اللغة من الحرص. ومن معانيه 
الشق واخرق. ومنه قيل : حرص القصار الثوب 
أي شقه وخرقه بالدق . )٩‏ 
والحارصة في الا صطلاح نوع من الشجاج 
وهي الشجة التي تحرص الحلد أي تخدشه وتشقه 
قليلا وتقشره شيئا يسيرا ولا تدميه . والحارصة 
تسمى الخادشة والقاشرة أيضا. 9) 
الألفاظ ذات الصلة : 
أ الدامية : 
۲ وهي الشجة التي تحدث الشق في الجلد 
وتسيل الدم. وتسمى البازلة والدامعة. وقد 
فرق الحنفية بين الدامعة والدامية. بأن الأولى 
تظهر الدم كالدمع ولا تسیله. والدامية هي التي 
تسيل الدم. )٩‏ 
ب ‏ الباضعة» وهي الشجة التي تبضع اللحم 
(۱) المصباح المئير ولسان العرب مادة (حرص) . 
(۲) ابن عابدین ه/ ۰۳۷۲ جواهر الاکلیل ۲/ ۰۲۰۹ وحاشية 
القليوبي ۰۱۱۲/4 والغني ۸/ ٠٥‏ . وکش اف القناع 


9/۹ والمطلع على أبواب المقنع ص۳۰۷ 
(۳) نفس الراجع . 


مهو و كعد مهم موم موم أ و وه من وه هو و موه هو مام و مهو لواو ما سوم 


ج --المتلاحمة: وهي التي تغوص في اللحم . 
وتشقه آکثر من الباضعة دون العظم . 
وقال المالكية : إن التلاحمة هي التي غاصت 
في اللحم بتصدد. أي يمينا وشملا ولم تقرب 
للعظم » فان انتفی التعدد فباضعة. 
د السمحاق: وهي التي تصل إلى القشرة 
الرقيقة بين اللحم والعظم والتي تسمى 
سمحاقاء ولهذا تسمى الجراح الواصلة إليها 
سمحاقا. 9) 
وهذه الأربع تشترك مع الحارصة في الحكم 
في الجملة وهوآن في كل نوع منها حكومة عدل . 
وهناك أنواع أخرى من الشجاج في بعضها ‏ 
قصاص کالوضحتة. وهي التي توضح العظم 
وتبدي بياضه. وفي بعضهادية مقدرة 
ولا قصاص. کاضاشمتة والنقلت والآمة 
واحائفت مع خلاف وتفصيل » وینظرحکم کل 
واحد منها في مصطلحانها . 
الحكم الإجالي : 
۳ ذهب الشافعية والحنابلة وهورواية عند 
الحنفيةء إلى أنه لا قصاص في الحارصة وان 
كانت عمداء وانا تجب فيها حكومة عدل, ”") 
إذ ليس فيها أرش مقدرمن جهة السمع. 
(۱) الطلع على أبواب المقنع ص۷٠۲‏ . والراجع السابقة . 


(۲) ابن عابدين ۳۷۳/۵ والقليوبى ۰۱۱۳/4 وکشاف 
القناع ۰/۹ 


۲۲۱۳ ت 


حارصة 5 د ىق حافد. حاقب 


هو وم ویو یووم و موم موی موی من موم و وم هو وم ين و فيو و نوم وي رو رن ميمه ع من وم ميم وم مر رون ممم مور موه رنيو رمنلا رمتعم ممع ف عو و و و واه و و و وه 


ولا یمکن اهدارهك فوجب فيها. حكومة 
عدل (۱) 

ولعرفة كيفية تقدیر حکومة العدل انظر 
مصطلح (حكومة عدل) . افد 
5 - وقال المالكية: وه وظاهر الذهب عند ۱ 
الحنفية بوجوب القصاص في الخارصة. وأخحواتها 
ما قبل الوضحت وذلك بالقياس طولا وعرضا انظر : حفيد 
وعمقاء والقصاص قول ثان للشافعية أيضا في 
غير الحارصة إذا تيسر استيفاؤه. لقوله تعالى : 
«والجروح قصاص #*. 7( ولأنه يمكن ضبطه 
واعتبار المساواة فيه بأن يسبرغورها بمسبارثم 
یتخذ حديدة بقدره فیقطم . 9) حاه ۱ 

واستثنی الحنفية السمحاق فلا قود فيها. كا ۱ 
لا قود عندهم في ما بعدها من الحاشمة والمنقلة 000 
۱ 9 انظر : حاقن 
وغيرهما. 
مواطن البحث : 
الشجاج والجراح في أبواب الجنايات والديات 
والقصاص .. فينظر تفصيلها في مصطلحاتها 
وت 


(۱) الراجع السابقة . 

(۲) سورة الائدة/ ٤٥‏ 

(۳) ابن عابدین ۰۳۷۳/۵ وجواهر الاکلیل ۷۹/۲ 2-۳۱۵ 
والدسوقي ۲۵۱/4 

(5) ابن عابدین ۵/ ۰۳۷۳ ۳۷ 


۲۹۱۵ بت 


١‏ -الحاقن لغة: من حقن الشيء يحقنه حقنا 
حبسه فهو محقون وحقين» وحقن الرجل بوله 
حبسه وبعيرمحقان يحقن البول فإذا بال أكثر 
منه واحتقن المريض احتبس بوله . 

والحاقن هو الذي له بول شدید. ٩‏ 

وفي احدیث : رلا رأي طاقن ولا لحاقب» 
ولا لحازق» . *) 


الألفاظ ذات الصلة : 

أ الحاقب : 

۲ - الحاقب لغة من حقب بالكسر فهوحقب إذا 
تعسر عليه البول. أواحتبس. والحاقب أيضا 
هوالذي احتاج إلى الخلاء فلم يتبرز أوحصر 
غائطه وفي الحديث: «لارأي لحاقن. ولا 
لحاقب ولا لحازق». ° 


(۱) لسان العرب. والمغرب مادة: (حقن). 

(۲) حدیث : «لا رأي لحاقن ولا لحاقب ولا لحازق» ذكره ابن 
قتيبة في غريب الحسديث (۳/ 1/494 ط وزارة الأوقاف 
العراقية) ول يذكر له إسنادا . 

(۳) حدیث : «لا رأي لحاقن ....» سبق ذكره ف/ ۱ 


والحقب حبل يشد به رحل البعیرالی بطنه 
كي لا يتقدم إلى کاهله وهوغير الحزام . والحقبة 
من الدهرمدة لا وقت ها والأحقاب الدهور 
ومنه قوله تعالی : «لابثین فیها آحقاباک .۲۱ 

وحقبت السیاء حقبا إذا ل تمطر. وحقب الطر 
حقبا إذا احتبس» وکل ماء احتبس فقد حقب. 

والحاقب في اصطلاح الفقهاء:هو الدافع 
للغائط . ٩‏ 


ب الحصر : 
۳ - الحصر هو احتباس البطن وقد حصر وأحصر 
ويقال حصر غائطه وأحصر بغائطه وحصر عليه 
بوله وخلاژه . 

والحصر مصدر حصر يحصر حصراء إذا ۸ 
يقدرعلى الکلام» والحصور الکتوم للسر 


الحابس له لا ييوح به وحصر صدره ضاق 


وحصره الرض والعدی وأحصره إذا حبسه ومنعه 


من الضی لحاجته . ٩‏ 


بالبول والضائط وقیل المازق الحصور بالبول 


(۱) سورة النباً/ ۲۳ ۱ 

(۲) لسان العرت. مادة : (حقب). ومغني الحتاج ۰۲۰۲/۱ 
وحاشية الدسوقي ۱۸۸۰/۰ 

(۳) لسان العرت مادة: (حصر) . 


بت ۲۱۵ ت 


والغائط. وقیل : الحازق الذي ضاق خفه 
فحزق قدمه أي ضغطها 92 
الحكم التكليفي : 
ه ذهب المالكية والشافعية والحنابلة إلى أن 
صلاة الحاقن وهوالمدافع للبول» وصلاة 
الحاقب وهو المدافع للغائط مكروهة أي كراهة 
تنزيه . 
وذهب الحنفية إلى آنبامکروهة تحريم| 
لقوله 6.: «لا صلاة بحضرة الطعام ولا وهو 
يدافعه الأخبثان» . 9) 
والحكمة في النبي عن ذلك أنه يخل با خشوع 
وبذلك يستحب له أن يفرغ نفسه من ذلك قبل 
دخول الصلاة وإن فاتته الجماعة . 
وفي قول للشافعية : يستحب للحاقن أو 
الحاقب أن يفرغ نفسه من ذلك وان فاته 
الوقت . وتختص الكراهة عند الشافعية والحنابلة 


با إذا بدا الصلاة وهو حاقب» أما إذا طرأ له وهو 


في الصلاة فليس له الخروج من الصلاة إذا 
كانت مفروضة إلا إن ظن بکتمه ضررا. ^ 


٠‏ (۱) حواشي الشسرواني على تحفة الحتاج ۰۱۰۳/۲ وابن 
عابدین ۰۳۱/۱ والغرب مادة: (حقن) . 

(۲) حدیث : «لا صلاة بحضرة الطعام ولا وهويدافعه 
الأخبشان». أخرجه مسلم (۱/ ۳۹۳ ط الحلبي) من 
حدیث عائشة . 

(۳) حاشية ابن عابدین ۰۳۱/۱ والقوانين الفقهية ص5ه. 
وتحفة المحتاج ۰۱۱۳/۲ ومغني المحتاج ۰۲۰۲/۱ وكتاب 
الفروع 4۸7/۱ ومطالب أولي النهی 1۸۰/۱ 


موم و يو ة ةيم موم ویو ةرم و و ريم رمك وم و ف فو هو هم وم ةلتلا و و وه 


آما عند الحنفية فصلاء الحاقب أو الحاقن 
مكروهة» سواء طرأ له ذلك قبل شروعه في 
الصلاة آوبعد شروعه فيهاء فان شغله ذلك عن 
الصلاة قطعها إن لم يخف فوات الوقت. وان 
أتمها على هذه ال حالة أثم. لا رواه آبوداود : «لا 
يحل لرجل يؤمن بالله واليوم الآخر أن يصلي وهو 
حقن حتى يتخفف)() ومثله الحاقب 9) 

وإلى هذا ذهب بعض الشافعية . 

وذهب القاضي حسين من الشافعية وبعض 
الحنابلة إلى أنه إذا انتهت به مدافعة الأخبئين 
إلى أن ذهب خشوعه لم تصح صلاته لحديث 
مسلم : «لا صلاة بحضرة طعام ولا وهو يدافعه 
الأخبثان». ° 

ويرى المالكية أن صلاة الحاقن والحاقب 
باطلة إذا كان في الإتيان ها معه مشقة أو 
ای ۲ 


قضاء الحاقن : 
5 - ذهب جهور الفقهاء من الحنفية والمالكية 


(۱) حدیث : «لا يحل لرجل يؤمن بالله والیوم ال خر أن يصلي 
وهو حقن حتی یتخفف» أخرجه آبوداود (۱/ ۷۰ - تحقیق 
عزت عبید دعاس) من حدیث أبي هریرق وقال الزيلعي 
في نصب الراية (۲/ ۱۰۲ -ط الجلس العلمي) : «فیه 
رجل فيه جهالة» . 

(۲) حاشية ابن عابدین ۶۳۱/۱ 

(۳) مغني الحتاج ۰۲۰۲/۱ والفروع 1۸1/۱ 

۲۸۸/۱ الدسوقي‎ )٤( 


- ۲۱ ت 


والشافعية وهو أحد القولین لدی النابلة إلى أنه 
يكره للقاضي أن يقضي وهوحاقن آوحاقب 
لان ذلك يمشع حضور القلب واستيفاء الرأي 
ويشغل الفكر الموصل إلى إصابة الحق غالبا 
ولأنه في معنى الغضب الذي ورد فيه قول 
النبي ككلِ: «لا يحكم أحد بين اثنين وهو 
غضبان» . () 


ولكن إذا حکم القاضي وهو بهذه ال حالة نفذ 


قضاژه . 

وذهب الحنابلة في الراجح عندهم إلى أنه 
يحرم قضاء القاضي وهو حاقن أوحاقب. 

فإن خالف وحكم فأصاب الحق نفذ 
حکمه. 9) 

وفي قول آخرللحنابلة : لا ينفذ قضاؤه في 
هذه الحالة, لأن النبي يقتضي فساد المنبي 


2 
وجرى مثل هذا الخلاف بين الحنابلة في إفتاء 
الحاقن والحاقب . 


(۱) حدیث : «لا يحكم أحد بين اثنين وهو غضبان» أخرجه 
الب‌خاري (الفتح ۳ - ط السلفية) ومسلم 
(۳/ ۱۳۶۳ ط السلبي) من حدیث آبي بکسرة واللفظ 
لمسلم ‏ ولفظ البخاري : دلا يقضين حکم) . 

(۲) تحفة الحتاج ۱۰/ ۰۱۳ ومغني الحتاج 4/ ۰۳٩۱‏ والغني 
لابن قدامة ۰1٩/٩‏ وکشف الخدرات ص۰۵۰۹ 
والانصاف ۲۰۹/۱۱ 

(۳) الإنصاف ۰۲۰۹/۱۱ ومطالب أولي النبى 5/ 1۷۹ 


فمنهم من قال : بتحریمه وعدم صحته . 

ومنهم من قال : لا يفتي الفتي وه و حاقب أو 
حاقن» فإن أفتى وأصاب صحت فتواه مع 
. الكراهة .© 


(۱) الا تصاف ١85/1١‏ 


۲۹۷ 


حاکم 
التعریف : 


١-الحاكمفي‏ اللغة: اسم فاعل من : حکم 
بمعنی : قضی . يقال حکم علیه وحکم له : 
والوصف : حاکم وحکم . والحكم من أسیاء الله 
ا 

والحاكم في الاصطلاح الفقهي : هواسم 
یتناول الخليفة »> والوالي » والقاضي ‏ 
والحکم ”" إلا أنه عند الاطلاق في عبارات 
الفقهاء ینصرف إلى القاضي . 

وفذا جاء في الجلة في تعريف الحاكم : 
الحاكم هو: الذي نصب وعین من قبل السلطان 
لاجل فصل. وحسم الدعوی, والخاصمة 
الواقعة بين الناس توفیقا لأحکامها .۲۱ 

والراد بالحاكم عند الأصوليين في تقسییات 
الحكم هو الله سبحانه فهو الشارع والکلف 
بالأحكام . ۱ 


(۱) لسان العرب. تاج العروس. فتح القدیر ۱۱/۳ 

(۲) القليويي ۲/ ۱۵۰ «الحاكم كل من له ولاية ولو بالتغلب» . 

(۳) قليوبي ۳۳۰/4 وابن عابدین ۰۲۹۸/6 وفتح الباري 
۳ والحلة مادة : (۱۷۸).: 


ومو وم و نومه موی موم و هنومن و هون و و هو و وه هو افع وم و و و 


الألفاظ ذات الصلة : 

- الحتسب : 

۲ - الحتسب : من الاحتساب الذي هوطلب 
الأجرء وف الشرع : هومن یأمر بالعروف إذا 
تور که ی لكو ناشور نایک 


٠‏ قال الماوردي . ۲ ويتولى ضبط الموازين 


ا تاک ادي كم قاری ود 
الفصل في الخصومات . 


ب المفتى 3 


۳ - الفتي : هومن يبين الحكم الشرعي بدون 
إلزام . 9) 


آولا - الحاكم عند الأصوليين والمتكلمين : 

٤‏ - لا حلاف بين المسلمين في أن الحاكم حقيقة 
هوالله سبحانه وتعالى فهو القاهر فوق عباده لا 
ينفذ في خلقه إلا ماشاءء وأنه يأمر العباد 
وينہاهم » ويجب على العباد أن يطيعوه. فیثابون 
بالطاعة ویعاقبون بالمعصية . کا لا خلاف 
نينهم في أنه يطلق لفظ الحاكم على الخليفة 
والقاضي بمعنى من إليه فصل الخصومات . 

والتفصيل في الملحق الأصولي . 


(۱) الأحكام السلطانية ص۲۰ 


)۲ الصباح ال وختار الصحاح» مواد : آمی حسبء 


۲۲۱۸ ت 


اهب 


انیا - الحاكم عند الفقهاء : 
الحكم التكليفي في تولية الحاكم : 
۵ - تنصیب الحاكم بمعنی إمام المسلمين فرض 
بشروط وقواعد تنظر في مصطلح : (إمامة 
کړی). . 

وأما الحاكم بمعنى القاضي فقد أجمع 
الفقهاء على أن تول القضاء فرض كفاية » فان 
ولي من يصلح له يسقط الإثم عن الباقين. وإلا 
أثموا جميعاء وتنصيب الحاكم فرض على 
الامام لأنه ينصب لإقامة أمرمفروض» وهو 
فصل الخصومات بين الناس. والامام هو القائم 
بأمر الرعية المتكلم باسمهم السشول عنهم 
فيجب عليه تعيين القضاة في كل الأنحاء . لقوله 
تعالی : لنبيه: #إفاحكم بيهم با أنزل 
الله . © 

ولفعل النبي كَل والخلفاء بعده ولساس 
الحاجة إليه لتقييد الأحكام. وإنصاف الظلوم 
وقطع النازعات التي هي مادة الفساد وغيرذلك 
من الصالح العامة . 9) 

وتنصيب الحاكم من اختصاص الامام أو 
نائبه باذنه . 


ولا تنبت ولايته الا بتولية الامام أونائبه 


(۱) سورة الاندة/ ٤۸‏ 

(۲) کشاف القناع ۰۲۸۲/۲ والإقناع لحل آلفاظ أبي شجاع 
۳۹۹/۲ وبدائع الصنائع ۲/۷ - ۳ والأحكام السلطانية 
ص۰1 روضة الطالبین ۱۳۱۳/۱ 


دب 


بإذنه» لأنها من الصالح العامة النوطة بالامام» 
كعقد ابلزية. واهدنة. فلم تجز الا من جهة 
الامام . (© 

وهناك تفصيل في تولية الحاكم وما تنعقد به 
ولايته وشروطه واختصاصاته وتعدده وقابلية 
أحكامه وتقريراته للنقض وغير ذلك ينظر في : 
(قضاء) . 


۱( المصادر السابقة 2 


۲۱٩ تس‎ 


ع هاه واو لها ون شاع وض م عن عم وغ عع فج وان وزع هام ااه عا وها ولا E STL‏ 


حامل 
التعر یف : 


١-الحامل‏ في اللغة الحبلى وهواسم فاعل من 
حمل الشيء حملاء واحمل أيضاء ما يحمل في 
البطن من الولد وجمعه أحمال وال يقال: 
حملت المرأة الولد وحملت به علقت فهي حامل 
. بغیر‌های لأنها صفة مختصة بالإناث» وربا قيل 
حاملة . وتستعمل في كل أنثى من الانسان 
والحيوان. يقال: حبلت المرأة» وكل بهيمة تلد 
حبلا إذا حملت بالولد» فهي حبلی . وقال 
بعضهم : الحبل مختص بالآدميات» وأما الحمل 
فیشمل الآدميات والبهائم والشجر ویقال فيها : 
(حمل) بالیم .) 

آما حمل التاع فیقال فيه حامل للذكر وحاملة 
باماء للأنثى » لأنها صفة مشتركة, واحمل : ما 
يحمل على الظهر ونحوو . 9) 

وتنظر أحكام حمل التاع في مصطلح : (حمل) 
و(إجارة) . 
(۱) المصباح المنيرء ولسان العرب, مادتي: (حول. وحبل). 


(۲) متن اللغة, والمصباح المنير. ولسان العرب مادة : رمل) 
وفتح القدير ۰۲۹/٩‏ وابن عابدين ۱۱۰/۲ 


لوي يع واشهع معو وهام وجا عاق ع # وي وو عاو للا وو 


الحائل : ٠‏ 
۲ - الحائل هي الأنثى التي لم تحمل فهي مقابل 
الحامل .© ۱ 

أحكام الحامل : 

آولا : بالنسبة للمرأة : 

دم الحامل 4 


۳- الغالب عدم نزول الدم من الحامل» 
لأن فم الرجم ينسد بالحبل عادق ولا 
ينفتح إلا بخروج الولد حيث يندفع النفاس . 
فإذا رأت الحامل دما حال الحمل وقبل المخاض 
يكون دم استحاضة عند الحنفية والحنابلة» وهو 
القول القديم للشافعي, إلا أن الحنابلة اعتبروا . 
الدم النازل من الحامل قبل ولادتها بيوم أويومين 
نفاسا . 

والاستحاضة لا تسقط الصلاة» ولا تحرم 
الصوم اتفاقاء ولا الجاع عرد هرون ناه 
بخلاف النفاس الذي يسقط الصلاة ويحرم 
الصوم والوطء . ° 

وذهب المالكية والشافعية في الجديد إلى أن 
(۱) الصباح المثير ولسان العرب. مادتي : (حول وحبل) وابن 

عابدين ۰۰۰۹/۲ وحاشية الجمل على شرح الهج 

1۰۱/۰ ۱ 
(۲) فتح القدیر ۰۱3۵/۱ ۰۱۲۷ والبدائع ۰۱۷۰/۱ 


56/5 والدسوقي ۰/1 ۱۷۰ والجموع 
۲ ۳۸۰ والغنی ۰۳۳۹/۱ ۰۳۵۰ ۳۰۱ ۳۱۲ 


و ۳ 


NSE‏ اش هيع ره وبق و موه موی موی هآو و میم و موم ep SNe awae‏ و 


الدم النازل من الحامل یعتبرحیضا یمنع الصوم ۱ 


والصلاة والوطی لکنه لا بحسب من أقراء 
العدة (۱) 

أما الدم الذي تراه امحامل بين الولادتین في 

أقل من ستة أشهر ففيه عند الفقهاء رأيان: 

الأول : أنه دم نفاس يمنع الصوم 
والصلاةء والوطء, لأنه دم خارج عقيب 
الولادة. وهذا رأي أبي حنيفة وأبي يوسف وهو 
الشهور عند المالكية وقول عند الشافعية ورواية 
عند الحنايلة . ۱ 

الشاني : آنه دم استحاضة لا یمنع من 
الصلاة والصوم والجاع » لأن النفاس یتعلق 
بوضع مافي البطن» وهي لا تزال حبلی» وهذا 
رأي محمد وزفرمن الحنفية وهوقول عند المالكية 
والشافعية ورواية عند الحنابلة . 

واتفق الجميع على أن انقضاء العدة يكون 
بولادة الثاني لأنه يتعلق بفراغ الرحم ول حصل 
بولادة الأول. © 

وتفصیل هذه السائل ٤‏ مصطلح : 
(استحاضة ف۲۲ - ۲۵) وتوأم (ج4 ۱۰۳/۱) 
وانظر آیضا مصطلح : (حیض. نفاس). 


إفطار الحامل في رمضان 0 
؛ - يجوز للحامل أن تفطرإن خافت ضررا بغلبة 


(۱) الدسوقي ۱/ ۰ والجموع ۲/ ۳۸۰-۳۸ 
(۲) الراجع السابقة . 


الظن على نفسها وولدهاء وجب ذلك إذا 
خافت على نفسها هلاكا أوشديد أذى» وعليها 
القضاء بلا فدية» وهذا ناتفاق الفقهاء . 

واتفقوا كذلك على عدم وجوب الفدية إذا 
أفطرت الحامل خوفا على نفسها لأنها بمنزلة 
المريض الخائف على نفسه. ۱) 

ولا يجب عليها الفدية كذلك إذا أفطرت 
خوفا على ولدها عند الحنفية والمالكية وهوقول 
عند الشافعية, لأن الحمل متصل بالحامل. 
فا موف عليه كالخوف على بعض آعضائها . 
ولأن الفدية ثبتت على الشيخ الفاني بخلاف 
القياس لأنه لا ماثلة بين الصوم والفدية. والفطر 
بسبب الخوف على الولد ليس في معناه . 9 

وقال الحنابلة والشافعية في الأظهر عندهم : 
إذا آفطرت الحامل خوفا على ولدها فعليها مع 
القضاء الفدية (طعام مسكين عن كل يوم) لا 
روي عن ابن عباس رضي الله عنه في قوله 
تعالی : #وعلى الذين يطيقونه فدية طعام 
مسكين 74" أنه نسخ حكمه الا في حق الحامل 
والمرضع إذا خافتا على أولادههما . © 


)١(‏ الاختيار ۰۱۳۵/۱ وجواهر الإكليل ۰۱۳۵/۱ وتحفة 
الحتاج ۳/ ۵٩‏ 4۳۰ والغني لابن قدامة ۱۳۹/۳ 
(۲) ابن عابدين ۰۱۱۹/۲ ۰۱۱۷ وفتح القدیر ۰۲۷/۲ 
والدسوقي ۳۰/۱« 

(۳) سورة البقرة/ ۱۸6 

4۲۹ ۰4۲۸/۱ تحفة الحتاج ۰44۲/۳ وأسنی الطالب‎ )٤( 
۱:۰ ۰۱۳۹/۳ والغني‎ 


۷ 


نكاح الحامل : 
ه- الحامل من غیرالزنی » أي من كان حملها 
ابت النسب لا يصح نكاحها لغيرمن ثبت 
النسب منه قبل وضع ال حمل باتفاق الفقهاء . 
لأن الحمل إذا كان ثابت النسب من الغير, 
سواء أكان من نکاح صحيح أم فاسد أم وطء 
شبهة لزم حفظ حرمة مائه بالمنع من النکاح» 
ولأن عدة الحامل لا تنتهي إلا بوضع الحمل ولا 
يجوز نكاح معتدة الخير أثناء العدة لقوله تعالى : 
#ولا تعزموا عقدة النكاح حتى يبلغ الكتاب 
أجله 4 أي ما كتب عليها من التربص . ° 

ويجوز نكاح الحامل المطلقة البائن بينونة 
صغرى لمن له الحمل أي الزوج السابق» لأن 
العدة حق الزوج فلا يمنع من التصرف في 
حقه . ۱ 

آما الطلقة ثلاثا (البائن بينونة كبرى) فلا 
يجوز نكاحها الا بعد وضع ا حمل اتفاقا.) 

واختلف الفقهاء في صحة نكاح الحامل من 
زنى : فقال المالكية والحنابلة وأبويوسف من 
الحنفية : لا يجوز نتكاحها قبل وضع الحمل» لا 
من الزاني نفسه ولا من غيره وذلك لعموم قوله 


(۱) سورة البقرة / ۲۳۵ 

(۲) الب‌دانع ۰۲۱۹/۲ وابن عابدين ۰۲۹۱/۲ ۰۲۹۲ 
وجواهر الاکلیل ۰۲۷/۱ وحاشية الدسوقي ۰۲۱۸/۲ 
والجمل ۰66/4 ۰۷۱ ۰1۷۲ والمغنى 300 

(۳) الراجع السابقة . ۱ 


ومع و موم وی وم وم وم و وم ف عو وج و و ف نمع ووو عزة وا وه موه 


عل : «لا توطأ حامل حتی تضع». © 

ولاروي عن سعيد بن السیب أن رجلا 
تزوج امرأة فلما أصابها وجدها حبلى فرفع ذلك 
إلى النبي كل ففرق بيمهما. 29 0 

55 الشافعية وأبوحنيفة ومحمد إلى أنه 
يجوز نكاح الحامل من الزنى, لأن المنع من 
نكاح الحامل حملا ثابت النسب لحرمة ماء 
الوطی ولا حرمة لماء الزنى بدلیل أنه لا يثبت به 
النسب. لقول النبي ية : «الولد للفراش 
وللعاهر الحجر . (" ولا تشترط التوبة لصحة 
نكاح الزانية عند جمهور الفقهاء, لما روي أن 
عمر ضرب رجلا وامرأة في الزنى وحرص على . 
أن يجمع بینها. (9) 


(۱) حديث: دلا توطأ حامل حتى تضع) أخرجه أبوداود 
٩۱6 /۲(‏ - طعزت عبيد الدعاس) . والبيهقي (۷/ 44٩‏ - 
ط دار العرفة) والحاكم (۲/ ۱۹۰ - ط دار الکتاب العر بي) 
من حدیث أبي سعيد الخدري . وقال الحاكم : صحیح على 
شرط مسلم . وأقره الذهبي . 

(۲) ابن عابدين ۰۲۹۱/۲ وجواهر الاکلیل ۰۲۷۶/۱ 
وکشاف القناع ۵ ۸۳ وحدیث : «آن رجلا تزوج 
امرأة فلا أصابها. . .» آخرجه سعید بن منصور (۱/ ۱۷۲ 
- ۱۷۷ -ط علمي بریس)مرسلا عن سعيد بن السیب . 
والبيهقي (۷/ ۱۰۷ - ط دار العرفة) مرسلا وموصولا عن 
رجل من الأنصار. وفیه ابن جریج وقد عنعن . 

(۳) حدیث : «الولد للفراش» وللعاهر الحجر» آخرجه 
البخاري (فتح الباري ۳۲/۱۲ - ط السلفيتة) ومسلم 
(۱۰۸۰/۲-ط عیسی الحلبي) من حدیث عائشة . 

)٤(‏ البدائع ۲/ ۰۲۹۹ وابن عابدین ۰۲۹۱/۲ ۲۹۲ والجمل 
هه 0 ۰1۷۱ 1۷۲ 


سب ۲۷۲ - 


ا ا ا ل | 


واشترط الحنابلة الشوبة وا نكاح الحامل 
من الزنى لقوله تعالى : #الزانية لا ينكحها إلا 
زان» .. إلى قوله: «وحرم ذلك على 
لمؤمنين 74" وهي قبل التوبة في حكم الزنى : 
فإذا تابت زال ذلك. لقوله ية : «التائب من 
الذنب کمن لا ذنب لهم 9) 


ومع القول بجواز نكاح الحامل من الزنى فلا 
فرق في حل نكاحها للزاني وغيره . 

واتفق الفقهاء على أن الخامل إذا تزوجت 
بغير من زنى بها لا يجوز وطؤها حتى تضع لما 
روي عن رسول الله ي أنه قال: «من كان 
یمن بالله واليوم الاخر فلا يسقين ماءه زرع 
غيره90) وتفصيله 5 مصطلحات : (عدة 
نكا زنی) . 

وإذا تزوجها من له الحمل جازله وطؤها عند 

من يجوزون نكاحها. 6٩‏ 


(۱) سورة النور / ۳ 

(۲) الغني ۰۰۰۳۲۰۱/۲ وکشاف القناع ۰۸۲/۰ ۸۳ 

وحدیث : «التائب من الذنب کمن لا ذنب له» أخرجه ابن 

ماجه (۲/ ۱6۲۰-۱8۱۹ -ط عیسی الحلبي) من حدیث 
عبدالله بن مسعود. وأخرجه البيهقي (۱۰/ ٠٠٤‏ ط دار 

المعرفة) . من حديث أبي عتبة ا خولاني . 

(۳) حديث : «من كان يؤمن بالله والیوم الآخر 9 » أخرجه 
آبوداود (۲/ ٠٠١‏ -ط عزت عبيد الدعاس والترمذی 
(۳/ ۳۷ - ط مصطفی الحلبي) من حدیث رافع بن ثابت . 
وقال : حديث حسن . 

43 الراجع السابقة. 


ومومفواة ور ةرين معمي ةيةه ولام يوه نيوو همان فوم 1۱ 


5 يصح طلاق الحامل رجعيا وبائنا باتفاق 
الفقهاء. ويعتبرطلاقها طلاق السنة إن طلقها 
واحدة عند عامة الفقهای أوثلاثا يفصل بين 
كل تطليقتين بشهر عند البعض. وانظر 
(طلاق). 

فإذا طلقها رجعيا صح رجوع الزوج إليها 
أثناء العدة. ويصح له نكاحها بعد انقضاء 
العدة أو إذا طلقهابائنا بطلقة أوطلقتين. 
بخلاف ما إذا طلقها ثلاثا حيث لا يجوز نکاحها 


مطلقا إلا بعد وضع الحمل ولا تحل لمطلقها ثلاثا 


إلا بعد أن تنكح زوجا غیره . ^“ ۱ 

وإذا علق الطلاق بحمل كأن قال : إن كنت 
حاملا فأنت طالق, فان كان بها حمل ظاهر وقع 
الطلاق في الحال عند الجمهور. والا. فإن 
ولدته لدون ستة آشهروقع من حين التعلیق» 
لشوت امحمل. إذ أقل مدته ستة آشهر. ° 

آما إذا ولدت بعد ستة آشهر ففیه تفصیل 
ینظر ی بحث: (طلاق). 22 


عدةالحامل : 
- ذهب جمهور الفقهاء إلى أن عدة الحامل 


(۱) ابن عابدين 4۱۹/۲ والاختيار ۰۱۲۲/۳ وحاشية' 
القليوبي ۰۳4۸/۳ وحاشية الجمل على شرح المنبج 
۳5۹/۶ ۰ والمدونة الكبرى ۲/ ۰ والمغني 
۷ - ۰۱۰۷ وکشاف القناع Y4 /o‏ 

(۲) الراجع السابقةء والقليويي ۳/ ۳۰۶ 


— ۳ 


مواوم و ةم و و ووو ء ةنو م مم نونو و م مارم ار فيه مل هاما رن من م مره ووه هر فرتم مم مم56 


أجلهن أن يضعن حملهن 4 00 ولأن القصد من 
العدة تعرف براءة الرحم» وهي حاصلة بوضع 
الخمل: 9) 

وني بعض صور العدة خلاف وتفصيل ينظر 


في مصطلح : (عدة). 


نفقة الحامل : 
۸ تجب النفقة والسكنى للحامل المطلقة طلاقا 
رجعيا أو بائنا حتى تضع حملها وذلك باتفاق 
الفقهاء() لقوله تعالی : وان كن أولات 
حل فأنفقوا علیهن حتی یضعن حملهن». 6٩‏ 
٩‏ وني وجوب النفقة للحامل الناشز خلاف بين 
الفقهاء : 
قال المالكية : لا تسقط نفقة الحامل الناشز 
لان النفقة حيث لم تحمل خاصة فا فتسقط 
بالنشوز, ومع حملها تجب النفقة لها وللحمل . 
وعدم سقوط النفقة بنشوز الحامل إحدى 
الروایتین عند الحنابلة وقول عند الشافعية آیضا 


(۱) سورة الطلاق/ > 

(۲) ابن عابدين ۰۰۳/۲ ۰۲۰4 وجواهر الإكليل ۰۳۹۶/۱ 
وحاشية الدسوقي ۰1۷4/۲ وحاشية الجمل ۰445/4 
EIS‏ وا مغني ۷ Vo‏ 

(۳) ابن عابدين ۲/ ۰771۹ وجواهر الإكليل ۰1۰4/۱ 
والقليوبي ۰۸۱/4 والمغني ٠۰۸ 10٦/۷‏ 

٩ / سورة الطلاق‎ )٤( 


بناء على أن النفقة للحمل نفسه والحامل طریق 
وصول النفقة إليه لأنه بتغذی بغذاء آمه ‏ () 

والعتمد عند الشافعية وهو الرواية الثانية عند 
الحنابلة أن نفقة الحامل تسقط بنشوزها بناء 
على أن النفقة لا لا للحمل» لأنها لوكانت له 
لتقدرت بقدر کفایته , ولأنها تجب على الموسر 
والمعسرء ولوكانت له لما وجبت على العسر 
وإذا كان أصل النفقة ها لا للحمل فتسقط 
بنشوزها ۳) 

وعلی هذا الخلاف بنى الشافعية والحنابلة 
حکم الحامل من نکاح فاسد أووطء شبهت فإذا 
قيل إن النفقة للحمل فعلى الزوج آ و الواطیء 
بشبهة النفقة لأنه ولده فلزمته نفقته» كما بعد 
الوضع » وإن قيل للحامل لا تجب النفقة على 
الواطیء بشبهة ولا على الزوج مدة عدة 
الشبهة . ° 


۰ -أما الحامل المتوفى عنها زوجها فتسقط 
نفقتها بموت الزوج عند جمهور الفقهاء (الحنفية 
والمالكية والشافعية وهورواية عند الحنابلة) 
الحديث: «ليس للحامل التوی عنها زوجها 


(۱) جواهر الإكليل ۰4۰6/۱ والزرقاني ۰۲۵۱/6 وحاشية 
الجمل ۰۵۰1/4 والغني ۰۰۰۸/۷ ۹ 

(۲) حاشية القليوبي /٤‏ ۰۸۰ ۰۸۱ وحاشية الجمل 4/4 ۰۵۰ 
۵ والمغني A/V‏ 1°۹4 

(۳) الراجع السابقة وشرح النهج بحاشية احمل ٠٠٤/٤‏ 


۷٤ 


نفقة»() ولأن الیت إن كان له ميراث انتقل 
إلى الورثة» فنفقة الحمل نصیبه وان لم يكن له 
ميراث ۸ يلزم وارث الميت الإنفاق على حمل 
امرأته ک| بعد الولادة . 
وفي الرواية الثانية عند الحنابلة» وهوقول 
بعض الحنفية لما النفقة في جميع المال. 9) 


- أما الحامل من الزنی فعند القائلين بجواز 
نكاحها إن تزوجها الزاني يحل وطؤها وها 
النفقتة. وان تزوجها غيره لا يجوز وطؤها 
اتفاقاء ولا تستحق النفقة. لأن النفقة وان 
وجبت مع العقد الصحيح لكن إدا لم يكن مانع 


من الدخول من جهتهاء وهنا يوجد مانع ٩.‏ 


خروج جميع الحمل : 

۲ - الوضع الذي تنقضي به العدة انفصال 
جميع الحمل» حتى إذا خرج أكثر الولد لم تنقض 
العدة» فتصح مراجعتها ولا تحل للأزواج عند 
جمهور الفقهاء (الحنفية» والشافعية » والحنابلة» 


(۱) حدیث : «ليس للحامل التوفی عنها زوجها نفقة» أخرجه 
الندارقطتي في سننه (4/ ۲۱ -ط دار الحاسن بمصر) من 
حدیث جابر بن عبداله» وأعله شمس الحق العظیم 
ابادي» بتدلیس راو فيه . 

(۲) ابن عابدین ۲/ ۰1۷۰ وحاشية الدسوقي ۲/ ۰۵۱۵ 
وحاشية القليويي ۰۸۰/4 ۱ والغني لابن قدامة 
1°۸A/V‏ 

(۳) فتح القدير ۳۸۱/۲ 


4و وه وه و و وم موم و موم یووم و موي ةن و و و و و وه جوم وم و وم و ماران وف ورور و و و قو و و و و وی موه 


المالكية : نها تحل بوضع ثلشي اما هخا 
تبعية الأقل للأكثر. © 


ونقل ابن عابدين عن البحر أنه لوخرج أكثر 
الولد ينقضي به العدة من وجه دون وجه فلا 
تصح الرجعة . . . ولا تحل للأزواج أيضاء لأنه 
قام مقام الكل في حق انقطاع الرجعة احتياطاء 
ولا يقوم مقام الكل في حق ج او 
احتیاطا 9) 


تس 


ا 0 أن الحمل إذا كان 
أو أكثر لم تنقض عدتها إلا بوضع الآخر لأن 
5 اسم لجميع مافي البطن. والعدة شرعت 
لعرفة البراءة من الحمل. فاذا علم وجود الثاني ۱ 
أوالثالث فد نیقن وجود الوجب للعدة 
وانتفت الراءة الموجبة لانقضائها . 9 وهذا إذا 
كان بين وضع الحمل الأول والأخير أقل من 
ستة أشهرء أما إذا كان بینب| ستة أشهر فأكثر 


ففيه تفصیل(*) ينظر في مصطلح : (عدة) . 


)١(‏ الدر الختار وحاشية ابن عابدين عليه ۲/ 4 250 وحاشية 
الدسوقي ۰4۷4/۲ وحاشية القليوبي 47/4 - ۰44 
وحاشية الجمل ۰441/4 والمغني لابن قدامة ۰۲۸۰/۷ 
:2 

(۲) ابن عابدين 1۰/۲ 

(۳) ابن عابدین ۰714/۲ وحاشية الدسوقي ۲/ ۰4۷4 وحاشية 
احمل 441/4 والمغني لابن قدامة ۷/ ۰1۷6 1۷۵ 

. نفس الراجع‎ )٤( 


- ۷0 


وم هو و وم موه همم موم میم و مهو یرومم موم و موم موم مهو وم وم ا 000 


4 - والراد بالحمل الذي تنقضي العدة بوضعه 
مایتبین فيه شيء من خلقه ولو کان ميتا أومضغة 
تصورت» ولو صورة خفية تثبت بشهادة الثقات 
من القوابل» وهذا عند جهور الفقهاء «احنفية 
والشافعية وانابلة) . وکذلك إذا كانت مضغة 
لم تتصورلکن شهد الثقات من القوابل أنها مبدأ 
خلقة ادمي لوبقیت لتصورت في الذهب عند 
الشافعية وهورواية عند الحنابلة محصول براءة 
الرحم ره : () 

وقال الحنفية وهوقول آخرعند الشافعية 
ورواية عند الحنابلة لا تنقضي به العدةء لأن 
الحمل اسم لنطفة متغيرة» فإذا كان مضغة أو 
علقة ۸ تتغيروم تتصور فلا يعرف كونها متغيرة 
إلا باستبانة بعض الخلق . 

أما إذا ألقت نطفة أوعلقة أودما أووضعت 
مضغة لا صورة فيها فلا تنقضي العدة بة 
عندهم . 9) 

وقال المالكية: إن كان دما اجتمع بحيث 
إذا صب عليه الماء ا لحارم يذب يعتبر حملا 
تنقضي العدة بوضعه . © 


وتفصیل هذه السائل في مصطاح : (عدة) . 


(۱) ابن عابدین ۰1۰6/۲ وحاشية القليوبي ۰4۳/4 ۰44 
والمغني ۷ VY‏ 

(۲) نفس الراجع . 

(*) الشرح الكبير للدردير وحاشية الدسوقي ۲/ 41/4 


ومهوي ةو ةم مية يه ةيةه ءاه يم م نمم ثور قفوو مره مهجم مز ف نم فوار دا ور نم مرو فم ميلم نميه 


تصرفات الحامل : 
٠6‏ - ذهب جمهورالفقهاء: (الحنفية 
والشافعية. وهو الذهب عند الحنابلة) إلى أن 
الحامل ها أهلية تامة ولا تحد تصرفاتها بسبب 
احمل. ولا تعتبرمريضة مرض الموت إلا إذا 
جاءها الطلق ° لأنه ألم شديد يخاف منه 
التلف. فأشبهت صاحب سائر الأمراض 
الخوفة. وأما قبل ذلك فلا ألم بهاء واحتهال 
وجوده خلاف العادة, فلا يثبت الحكم باحت‌اله 
البعید. كا لا يعتبر احتمال الاسقاط في كل 
ساعة . 9) 

وذهب المالكية. وهوقول آخر عند الحنابلة : 
إلى أن الحامل بعد ستة أشهر تعتبرمريضة 
مرض الوت. لأنها تتوقع الولادة كل ساعة . 

ويشترط المالكية للحجر على الحامل أن 
تكون قد دخلت في الشهر السابع بيوم كامل 
على الأقل. فلوتبرعت بعد الستة وقبل تمام 
اليوم الذي هوني السابع بأن كان في أثنائه كان 
تبرعها ماضیا. ۱ وحيث اعتبرت الحامل 


(۱) الطلق : وجع الولادة أي الوجع الذي لا يسكن حتى تلد 
أو توت . وقسل : وان سکن. لأن السوجع يسكن تارق 
وبيج آخری. (الصباح المنيرء وابن عابدین ۵۲4/۲). 

(۲) أبن عابدین ۰۵۲4/۲ وتبیین الحقائق للزیلمی ۲/ ۲٩‏ 
وحاشية القليويي ۰۱54/۳ ونهاية الحتاج ۰۳/۹ 
وکشاف القناع ۰۳95/۶ والغني لابن قدامة 5/ ۸٦‏ 

(۳) جواهر الا کلیل ۰۱۰۱/۲ ۰۱۰۲ والغنی لابن قدامة 
۲ وحاشية الدسوقي ۳۰/۳ ١‏ 


۲۷ سس 


صبصسصسصسسسسسسسسسسس 


مرض وت 95 


وينظر التفصيل ف بحث : (مرص الموت) . 


استيفاء الحدود من الحامل : 

- اتفق الفقهاء على أنه لا يقام الحد على 
حامل حتى تضع » سواء أكان الحمل من زنى أم 
غيره. فلا تقتل إذا ارتندت» ولا ترجم إذا 
زنت» ولا تقطع إذا سرقت. ولا تجلد إذا قذفت 
أوشربت حتى تضع حملهاء لما روي عن بريدة 
رضي الله عنه أن امرأة من بنى غامد قالت : 
یارسول الك طهرن» قال وماذال؟ قالث: اما 
حبلی من زنی . قال: آنت؟ قالت: نع فقال 
ها: ارجعي حتی تضعي ماني بطنك. قال: 
فکفلها رجل من الأنصارحتی وضعت. قال : 
فاتی النبي و فقال : «إذا لا نرجمها وندع ولدها 
صغيرا ليس له من ترضعه . فقام رجل من 
الأنصار فقال : إلي إرضاعه يا نبي الله قال: 
فرحمهاء. )٩‏ 

ولأن في إقامة الحد عليها في حال حملها إتلافا 
لعصوم ولا سبيل إليه» وسواء أكان الحد رجا 


. ابن عابدين ۲/ ۰6۲-۰۲۱ والمراجع السابقة‎ )١( 

(۲) حدیث : «المرأة من بني غامد. ۱ .» آخسرجه مسلم 
(۱۳۲۱/۳ - ۱۳۲۳ - ط عیسی الحلبي) من حديث 
بريدة. 


آم غيره» لأنه لا يؤمن تلف الولد من سراية 
الضرب والقطع» وربا سری إلى نفس 
الضروب والمقطوع » فیفوت الولد بفواته . © 

فاذا وضعت الولد» فان كان الحد رهالا 
یژحر عند الحنفية والالكية إلا إذا لم يوجد من 
يرضعه أويتكفل برضاعه. وقال الشافعية 
والحنابلة : لا تحد حتى تسقيه اللبأء وهواللبن 
أول النتاج لاحتیاج الولد إليه غالبا . آما إذا ۸ 
یوجد من یرضعه أويتكفل برضاعه ترکت حتی 
تفطمه باتفاق الفقهاء . 9) 

وإن كان الحد جلداء فإذا وضعت الولد 
وانقطع النفاس وكانت قوية يؤمن تلفها أقيم 
عليها اد وان كانت في نفاسها أو ضعيفة 
يخاف عليها التلف لم يقم عليها الحد حتى تطهر 
وتقوی. فيستوفى الحد على وجه الكمال من غير 
خوف فواته وهذا عند حمهور الفقهاء : (الحنفية 
والشافعية وهوالمعتمد عند الحنابلة) لما ورد في 
حديث أبي بكرة: «أن المرأة انطلقت فولدت 
غلاماء فجاءت به النبي ية فقال ما: انطلقي 
فتطهري من الدم» 2 


(۱) ابن عابدین ۰۱۳/۳ ۰۱4۸ وسواهب ابحلیل مع التاج 


والاکلیل ۰۹۳/۹ وجواهر الاکلیل ۲ وحاشية 
القليوبي ۰۱۲4/6 ۰۱۸۳ وروضة الطالبين ۰۲۲5/۹ 
والغني لابن قدامة ۰۱۷۱/۸ ۱۷۲ 


(۳) حدیث : «ان المرأة انطلقت . . . » سبق تخریجه هذا العنی 
ف/۱۱. 


۲۷۷ ¬ 


والتعزير بالجلد ونحوه حکمه حکم الحد 
جلدا من حيث التأخير وعدمه . (© 

| ویعتر قوطا إن ادعت الحمل عند جمهور 
الفقهاء لقبول النبى ی قول الغامدية . 

وقال المالكية : لا يقبل قولها بمجرد دعواها 
بل بظهور آمارات الحمل . ومثل الحدود» حکم 
لقصاص فى آللفس والاطراف. ( (ر: حد» 
قصاص) . ۱ 


الاعتداء على الحامل : 

۷ الاعتداء على الحامل بالضرب وغيره 
جريمة کالاعتداء على أي إنسان ینظر حکمه 
في مصطلح : (جناية) فإذا تسبب الاعتداء في 
سقوطا نون ميتاففيهغرة اتفاقاء لما روي عن أبي 
هريرة قال: قضى رسول الله ية في جنين امرأة 
من بني لحيان سقط ميتا بغرة : عبد أوأمة. ثم 
إن المرأة التي قضى عليها بالغرة توفيت. فقضى 
رسول الله َة بان ميراثها لبنیها وزوجها. وأن 

۱ العقل على عصبتهاء . ° 


(۱) ابن عابدین ۰۱4۸/۳ وکشاف القناع ۰۸۲/۲ والقليوبي 
۶ والغني ۱۷۲/۸ 

(۲) الراجع السابقة وابن عابدین ۰۱۳/۳ وجواهر الا کلیل 
۲ ومواهب الجليل مع التاج والاکلیل ۰۲۵۳/۲ 
والقليوبي ۱۲۹/4 

(۳) حدیت : «قضی رسول الله ی في جنين امرأة. . .» 
آخرجه مسلم (۳/ ۱۳۰۹ ط عیسی الحلبي) من حدیث 
آبي هريرة . 


NEESER DEAE EES عا أ عن‎ 


وتجب الغر ة أيضا إذا أسقطته الحامل بدواء أو 
فعل كضرب بطنها مثلا. والغرة عبد أوأمة 
قيمتها نصف عشردية أم الجنين» تجب على 
عاقلة الجاني عند جمهور الفقهای خلافا 
للحنابلة ومن معهم إذا كان الاعتداء عمدا ‏ 
حيث يقولون بوجوبها في مال الجاني . (ر: غرة) . 


۸ - واذا ألقت به حيا حياة محققة بان استهل 
صارخا مثلا ثم مات بسبب الاعتداء فدية كاملة 
وكفارة اتفاقاء إذا كان الاعتداء خطأ. وكذلك 
إذا كان عمدا عند حمهور الفقهاء: (الحنفية 
والشافعية والحنابلة وهو رواية عند المالكية) . 


وفي رواية أخرى عند المالكية يجب فيه 
القصاص إذا كان عمدا. () وتفصيله في 


مصطلحات : (اجهاض. جنين» غرة). 


۳ الحامل وفي بطنها جنين حي : 

4 صرح اة وال اف ةد وقول 
سحنون وابن يونس من المالكية ‏ بأن الحامل إذا 
ماتت وفي بطنها جنين حي شق بطنها ويخرج 
ولدهاء لأنه استبقاء حي بإتلاف جزء من 
الیت. فأشبه ما إذا اضطر إلى أكل جزء من 


(١)ابن‏ عابدين ۰۳۷۷/۵ ۰۳۷۹ وحاشية القليوبى 


6 وجواهر الإكليل ۲/ ۰۲5۷ ۰۲۷۲ وأسنى 
الطالب ۰۸٩ /٤‏ وبداية الحتهد ۲/ ۰۰۷ والغنی لابن 
قدامة ۷/ ۰۲۹۹ ۰۳۰۰ ۸۱۵-۸۱۱ 


بت ۲۷۸ 


ومع عاة وو ع هه اه 6 موي ماهم ومع لاقو << 


الميت» وإحياء نفس أولى من صيانة ميت. 
ولانه يجوزشق بطن الیت لإخصراج مال الغير 
منه» فلابقاء الحى أولى .© 

50 الحنابلة وهوالمعتمد عند 
المالكية أنه لا يبقر بطن حامل عن جنين» ولو 
رجي خروجه حياء لأن هذا الولد لا يعيش عادة 
ولا يتحقق أن يحياء فلا يجوز هتك حرمة متيقنة 
لامرموهوم ”© وقد روي عن النبي تا أنه 
قال: «كسر عظم الميت ككسر عظم اي 0972 

وفصل النووي في المجموع فقال: إن رجي 
حياة الجنين وجب شق بطنها وإخراجه. وذلك 
00 فإن لم ترج حياته 
أصحها لا تشق لكنها لا تدفن 


(5 


ئة آوجه: 
حتی يموت الجنين . 


(۱) رد الحتار على الدر الختار ۰۰۲/۱ وحاشية الدسوقي 
على الشرح الکبیر ۱/ ۰۶۲۹ والهذب للشيرازي ۱/ ۱۵ 

(۲) حاشية الدسوقي ۰۲۹/۱ وجواهر الاکلیل ۱/ ۰۱۱۷ 
والغني لابن قدامة ۵۵۱/۲ 

(۳) حدیث : «کسر عظم الميت ککسر عظم اي . . . » آخرجه 
أحمد (5/ ٠١٠‏ ط الکتب الاسلامي) وأبوداود (۳/ ۵1۳ 
ط عزت عبيد السدعاس) وابن ماجه (۱/ ۱۱۱ -ط 
عیسی الحلبي) من حدیث عائشة رضي الله عنبا. قال ابن 
حجر: حسنه ابن القطان. وذكر القشيري (أي ابن دقيق 
العيد) أنه على شرط مسلم . أه. تلخيص ابر ۵4/۳ - 
ط شركة الطباعة الفنية) . 

)٤(‏ الجموع للنووي ٠.٠/١‏ ۰ واية ا 

ملحوظة : العمدة في هذه المسألة قول ثقات الأطباءء 

فإن غلب على الظن أن الجنين يحيا يجوز إخراجه بشق 
البطن. بل يجب . 


و وم میم موی وی يوه يرج ممم ةم نووم مره رمق م مويف وه همم و مهو موه 


واتفق الفقهاء على أنه إن قدر على اخراجه - 
بحيلة غیرشق البطن كأن یسطو عليه القوابل 
أما إن مات الولد في بطنها وهي حية جاز 
قطع الحنين لإنقاذ حياة الأم بلا خلاف . (۲ (ر. 
إجهاض) . 


غسل وتكفين الحامل : 
۰ - إن ماتت امرأة كافرة وهي حامل من مسلم 
فقد صرح الحنفية والشافعية بجواز أن يغسلها 
ويكفنهبا المسلم. والحكم عند الشافعية في جواز 
الغسل شامل لسائر الكفار. 

وذهب المالكية وا نابلة إلى أنه لا يجوز 
لأن الغسل تعظیم للمیت وتطهیرله ‏ والکافر لا. 
7 يستحق ذلك» ولم يعثر في کلامهم على استثناء 

ويفهم من كلام المالكية عدم اخواز مطلفا 
حيث قالوا: بعدم حرمة جنين الحامل حتى يولد 
اا 

هذا ولا يجوز الصلاة علیها ولا الدعاء لما 
باتفاق الفقهاء ‏ ”° 


( تزا بت رنب 


(۲) البداشع ۰۳۰۳/۱ وجواهر الاکلیل ۰۱۱/۱ ۰۱۱۷ < 


۲۷۹ - 


موم دم و مهم و و و همم یووم 


١-إذا‏ ماتت الحامل وفي بطنها جنين حي 
يؤجل دفنها باتفاق الفقهاء» حتى يخرج ولدها 
بشق البطن أو بحيلة إن رجي خروجه حيا أو 
يتيقن موته» على التفصيل السابق ‏ © 
۱ وصرح بعض الفقهاء من الشافعية بتأخير 
دفنها ولو تغیرت لثلا یدفن الحمل حیا. ٩”‏ 

والأصل أن الیت یدفن في مقابر السلمین إذا 
كان مسلماء وفي مقابر الکفار إذا كان كافراء 
ولهذا صرح المالكية ‏ وهوقول عند الحنفية ‏ بأن 
الحامل الكافرة تدفن في مقبرة الكفار ولو كان في 
بطنها جنين من مسلم بشبهت أونكاح كتابية» 
أو مجوسية أسلم زوجهاء وذلك لعدم حرمة 
جنينها حتى يؤلد صارخا. 

وقال الشافعية والحنابلة ‏ وهو قول واثلة بن 
الأسقع -: تدفن بين مقابر المسلمين والكفارء 
لأنها كافرة لا تدفن في مقبرة المسلمين فيتأذوا 
بعذابهاء ولا في مقبرة الکفان لأن ولدها مسلم 
فيتأذى بعذاهم . © 


= وحاشية الدسوقي مع الشرح الكبير ۰1۲1/۱ ۰1۲۷ 
۰ والمجموع للنسووي ۵/ ۰۱46 ۰۱۰۳ وكشاف 
القناع ۱۲/۲ 

(۱) ابن عابدین ۰1۰۲/۱ والفواکه الدواني ۱/ ۰۳6۱ ونهاية 
الحتاج ۳۹/۳ والغني لابن قدامة ۲/ ۰6۱ 

(۲) نباية الحتاج وحاشية الشبراملسي علیها ۳/ ۳۹ 

(۳) البدائع ۰۳۰۳/۱ وحاشية ابحمل ۰۱۹۹/۲ والغني 
۰۳/۲ 


ونقل عن الحنفية قول : بدفنها في مقابر ‏ 
السلمین ترجیحا انب الولد . © 

ويجعل ظهرها إلى القبلة على جانبها الایسر 
لیک ون وجه الجنين إلى القبلة على جانبه 
الایمن قالوا: لأن وجه الجنين إلى ظهرها. 9) 
انیا : حمل ا حيوان : : 

الحامل من الحيوان لها بعض الأحكام ذكرها 
الفقهاء في مباحث التذ كية والزکاق والأضحية 
والبیع . وفيا يلي مجملها . 


أ في التذكية : 
۲ - ]ذا ذبح الحيوان ووجد في بطنه جنین فان 
كان غير کامل الخلقة فلا حل» وكذلك إن كان 
ميتا ويعلم أن موته كان قبل تذكية أمه بلا 
خلاف . 

وان حرج حيا حياة مستقرة لا يحل إلا 
بالتذكية اتفاقاء لأنه نفس مستقلة فلابد من 
ذكاتها . 
" أما إن خرج بعد تذكية الحامل من غير أن 
يعلم موته قبل التذكية» وغلب على الظن أن 
موتبه بسبب تذكية أمه فجمهور الفقهاء 
(المالكية والشافعية والحنابلة والصاحبان من 
الحنفية) على أنه يحل أكلهء لقوله ية : «ذكاة 


(۱) البدائع ۳۰۳/۱ 
(۲) الراجع السابقة. 


سس ۲۸۱ 


الجنين ذكاة آمه» . 27 ولأن الجنين متصل بها 
اتصال خلقة يتغذى بغذائهاء ويباع ببیعها 
فتكون ذكاته بذكاتها كأعضائها. 9) 
وقال أبوحنيفة: لايحل حتى يخرج حيا 
فيذكى » لأنه حيوان ينفرد بحیاته فلا یتذکی 
بذكاة غيره كا بعد الوضع . ° 
وتفصيله في مصطلحي 


وتذکیة) . 


(أطعمة ¢ 


ب - في الزكاة والأضحية : 

۳ - ليس للساعي أن يأخذ الحامل في زكاة 
الحيوان. لقول عمر رضي الله عنه : «لا تؤخذ 
الربى ولا الماخض ولا الأكولة» والماخض هي 
الحامل. وإن تطوع رب المال بإخراجها جاز 
أخذهاء وله ثواب الفضل. وهذا باتفاق 
الفقهاء . 9) 


(۱) حدیث : «ذكاة الجئين ذكاة أمه» آخرجه آبوداود (۳/ ۲۵۳ 
ط عزت عبيد الدعاس) والحاكم ۱۱٤ /٤(‏ -ط دار 
الكتاب العسربي) من حديث جابسر بن عبدالله . وقال 
(حدیث صحیح على شرط مسلم) . 


(۲) ابن عابدين ۰۱۹۳/۵ وجواهر الاکلیل 1 ` 


ومواهب الیل ۰۲۲۷/۳ وحاشية الجمل ۰۲۷۰/۵۰ 
والقليويي ۳/۶ وکشاف القناع ۰۲۰۹/۲ والغني 
۷۹/۸۸ 

(۳) الدر الختار وحاشية ابن عابدین ۱۹۳/۵ 

(5) الربى التي وضعت وهي تربي ولدها ما تا 
التي قد حان ولادها . 

(5) الجموع 17/0 - 1۲۸ والغتي ٩۰۱/۲‏ 


مه وم و و و موم وم وم یوم و موم وه هو ون مه ممم ومو هيروت وم موم موی ویو وه 


ول یذکر جه ور الفقهاء الحمل عيباني 
الأضحية. خلافا للشافعية, حيث صرحوا 
بعدم إجزائها في الأضحية, لأن الحمل يفسد 
الجوف ويصير اللحم ردیگا. ۲۱ (ر:زكاقق 
أضحية) . 
ج - في البيع : 
٤‏ - يجوز بيع الحامل مع جنينها صفقة واحدق 
ولا يجوز استثناء الحمل في البيع أوذكرثمن 
مستقل للجنين في العقد وهذا باتفاق الفقهای 
لأن من شروط عقد البيع أن يكون المعقود عليه 
موجودا حين العقد. فلا يجوزبيع المضامين 
والملاقيح. أي ما في صلاب الفحول ومافي 


أرحام الأنعام والخيل من الأجنة. وكذلك 


لا يجوزبيع حبل الحبلة أي نتاج النتاج.9) 
لحديث ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي ڳا 
«نهی عن بیع الضامین واللاقیح وحبل 
مبلق ©) 


(۱) الجموع ۵۲5/۰ ۵۲۸ 

(۲) فتح القدیر / ۰۵۰ والبدائم ۰۲۳۸/۵ وحاشية الدسوقي 
۳ وحاشية الجمل ۳/ ۰۷۰ والقليوبي ۲/ ۰۱6۷ 
والغني لابن قدامة ۲۷/۶ 

(۳) حدیث : «نهى عن بیع المضامين. . .» آخرجه الطبراني في 
العجم الكبير (۱۱/ ۲۳۰ ط الوطن العربي) . والبزار 
(۲/ ۸۷ - ط مؤسسة الرسالة) . من حدیث ابن عباس . 
وأخسرجه مالك في الوطاً (۲/ ٠٠٤‏ ط عیسی الحلبي) 

. مرسلاعن سعيد بن السیب. وقال ابن حجر آخرجه . 
عبدالرزاق عن ابن عمر باسناد قوي. أه. تلخیص الحبير 
(۳/ ۱۲ - ط شركة الطباعة الفنية) . 


۲۸۱ سس 


موم و و و وم یووم وم یووم موم و همم موم 


انظر: مهر » حلوان . ۱ 


انظر : محبة . 


موا ء وم عاو عاق هو موم وم وم موم همم واو الإو موم و ود و ووه DT‏ هو و و و و و و 


التعریف : 

١-الحبس‏ في اللغة: النع والامساك مصدر 
حبس . ویطلق على الوضع وجمعه حبوس 
(بضم الحاء) . ویقال للرجل : محبوس وحبيس » 
وللجماعة: حبوسون وحبس (بضمتین) 
وللمرأة : حبيسة : وللجمع : حبائس» ولن یقع 
منه الحبس : حابس ٩‏ ۱ 


أما في الاصطلاح فالحبس هو: تعويق 
الشخص ومنعه من التصرف بنفسه”" والخروج 
إلى أشغاله ومهماته الدينية والاجتماعية . 0 
ولیس من لوازمه الجعل في بنيان خاص معد 
لذلك. بل الربط بالشجرة حبس . والجعل في 
البيت أوالمسجد حبس . (f)‏ وقد أفرد الحكام 


)۱ الصحاح » والقاموس المحيط. والمصباح المنير مادة: 


(حیس) . 
)۲( مجموع فتاوی ابن تيمية ۰ والطرق الحكمية 
لابن القیم ص۱۰۲ 


(۳) بدائع الصنائع للكاساني ۷/ ۰۱۷ 
(4) الموضعين السابقين من الفتاوى والطرق. 


— ۲۸۲ 


بدسپسصسصسسسددددد 


السلمون أبنية خاصة للحبس وعدوا ذلك من 
الصالح الرسلة . © 

۲ - وبمعنى الحبس السجن بفتح السین مصدر 
سجن . أما بکسر السین فهومکان اطبس» 
والجمع سجون . وفي التنزیل العزیز: #قال رب 
السجن أحب إِليّ ما يدع ونني البه4() قریء 
الکان. والأشهر الکسر. ^ 


۳-وبمعنی الحبس أيضا الاعتقال. يقال 
اعتقلت الرجل حبسته» واعتقل لسانه إذا 
ات هن ی 


الألفاظ ذات الصلة : 

أ الحجر : 

؛ - الحجر( بفتح فسكون ): المنع ۰ إلا أن 
الفقهاء يريدون به : المنع من التصرفات المالية 
كالحجر على السفيه” أو القولية كالحجرعلى 
المفتي الاجن . أو العملية كالحجر على الطبيب 


(۱) تبصرة الحكام لابن فرحون ۱۵۰۰/۲ ونيل الأوطار 
۳۱۹/۸ 

(۲) سورة یوسف/ ۳۳ 

(۳) لسان العرب. والقاموس الحیط مادة: (سجن). وتفسر 
الطبري ۰۱۲۰/۱۲ وزاد المسير لابن الجوزي ۲۲۰/4 

. الصباح الثبر مادة (عقل)‎ )٤( 

(۵) القاموس الحیط مادة (حجر). 

(") أسنى الطالب للأنصاري ٤٠٥/۲‏ 


۰ ب>++<د+د<+سجد+پدآ۲ 


الجاهل . ۲ والراد من الحجر تعويق التصرف 


لا تعویق الشخص الذي یقصد حبسه : 


ب الحصر : 

ه ‏ الحصر (بفتح فسکون) : النع والحبس . © 
ومنه قوله تعالى : #وجعلنا جهنم للكافرين 
حصرا چ۳ اي سجنا وحبسا: 8) واستعمل 
الفقهاء الإحصارفي المنع عن الضي في أفعال 
الحج. سواء أكان من العدی أم باحبس أم 
بالرض . © 


ويجتمع الحصر والحبس في أنه يراد با 
المنع.. ويفترق الحصرعن الحبس في أن 
المحصر قد يكون غير متمكن منه بخلاف 
المحبوس . ”2 فالصلة بينهها العموم والخصوص . ' 


ج ‏ الوقف : 


5 ال وقف : الحبس. وجمعه آوقاف ووقرف 


وجمع المبس هنا أحباس وحبس 
(۱) حاشية ابن عابدين ۱۷/۱ 

(۲) المصباح المئير مادة (حصر) . 

(۳) سورة الاسراء / ۸ 


1۲۱/۲ تفسير الطبّري ۰44/۱۵ وتفسير الاوردي‎ )٤( 

ره) التعریفات للجرجاني ص۰۱۲ وفتح القدیر لابن ایام 
۱۹۹/۲ 

(7) الفروق في اللغة للعسكري ص۱۰۷ . 


تب ۲۸۲ 


seeeseneceenecesnanerenennenenenaaverkerenanenennseunsnoneeonnenensnnn# 


على حکم ملك الله تعالی » والتصدق بالنفعة 
على جهة من جهات البرابتداء آوانتهاء. 
فالفرق بين الحبس والوقف أن ا حبس یکون في 
الأشخاص والوقف يكون في الأعيان . °“ 


د النفي : 
۷ - النفي في اللغة: التغريب والطرد 
والإبعاد 4( 

يرى المالكية والشافعية والحنابلة أن المراد 
بالنفي في قوله تعالى: «أو ينفوا من 
الأرض» . ٩‏ التشريد من الأمصار والبلادء فلا 
يترك قطاع الطرق ليأووا إلى بلدء لأن النفي 
من الأرض هو الطرد بحسب المشهور في لغة 
العرب 2 

وقال الحنفية وجماعة من الشافعية والحنابلة 
وابن العربي من المالكية: إن المراد به الحبس » 
لأن النفي من جميع الأرض محال» وإلى بلد آخر 


(۱) الصحاح مادة (وقف) و(حبس). 

(۲) كفاية الطالب لأبي الحسن ۲ والقوانین الفقهية 
لابن جزي ص۲۳ 

(۳) جواهر الاکلیل للايي ۲۰۰/۲ 

. الصحاح والصباح مادة : (نفى) و(غرب)‎ )٤( 

(ه) سورة المائدة/ ۳۳ 

(5) الشسرح الكبير مع حاشية الدسوقي 4/ ۳4۹ والأحكام 
السلطانية للماوردي ص۰۱۲ والمغني لابن قدامة ۰۲۹۶/۸ 
وتفسير الطبري ۲۱۹/۲ 


م اع نا اماه وهو وه امام عا وه قوع عو عع عم وهاه | 


فيه إيذاء أهلهاء وهوليس نفيا من الارض بل 
من بعضهاء ول تعالى يقول: من 
الارض6) فلم يبق إلا الحبس» لأن المحبوس 
في حقيقته بمنزلة المخرج من الدنيا. 
وقد أنشد في هذا العنی : ۱ 


خرجنا من الدنيا ونحن من أهلها 
فلسنا من الأموات فيها ولا الأحيا 
إذا جاءنا السجان يوما لحاجة 
عجبنا وقلنا: جاء هذا من الدنيا 
وهبذاعمل عمر رضي الله عنه حين حبس 
رجلا وقال: أحبسه حتى أعلم منه التوبة ولا 
أنفيه إلى بلد يؤذيهم . 9) 


مشر وعية الحبس : 

۸-اتفق الفقهاء على مشروعية الحبس 
للنصوص والوقائع الواردة في ذلك . وإن كان قد 
أحدا .9 واستدل المثبتون بقوله تعالى : 


۱ ۳۳ سورة الائدة‎ )١( 

(۲) آحکام القرآن للجصاص ۰4۱۲/۲ والبسوط للسرخسي 
۰ ومنهاج الطالبین للنووي ببامش حاشية القليوبي 
۶ والانصاف للمرداوي ۲۹۸/۱۰ والبحر 
الیزخار للمرتضي ۵/ ۱۹۹ وأحکام القرآن لابن العربي 
۲ وروح العاني للالسوسي ۹ وتفسير 
القرطبي ۱۵۳/۲ 

(۳) أقضية رسول الله 26 لابن فرج ص۰۱۱ وتبصرة الحكام 
لابن فرحون ۲۱۱/۲ 


۲۸۵ 


ممع وافمةه مععاه وواوو وفعا م لمعه هه ۳ 


«واللاتي يأتين الفاحشة من نسائكم 
فاستشهدوا عليهن أربعة منكم فإن شهدوا 
فأمسكوهن في البيوت حتى يتوفاهن الوت أو 
يجعل الله هن سبيلا» . © 

وللعلماء أقوال في نسخ هذه الآية منها: أن 
الحبس نسخ في الزنى فقط بالجلد والرجم وبقي 


مشروعا في غير ذلك .297 
واستدلوا أيضا بقوله تعالى : أو ينفوا من 
الأرض > . ٩‏ 


وبقوله أيضا: «تحبسونه| من بعد الصلاة 
فيقسمن بالله ۹4 ففي هذه الآية إرشاد إلى 
حبس من توجب عليه الحق حتى یژدیه. (© 
والآية غبرمنسوخة لعمل أبي موسى الأشعري 
بها في الكوفة زمن إمارته" وفي الحبس جاء قوله 
تعالی : «#وخذوهم واحصروهم )4 افد وتقدم 
قريبا أن احصرهوالبس, والآية ليست 


(۱) سورة النساء / ۰۱۵ وانظر التراتيب الادارية للكتاني 
۱ والاختيارات للبعلي ص۲۹۵ 

(۲) أحكام القران لابن العربي ۱/ ۰۳۵۷ والبسوط للسرخسي 
م/م وأحکام القرآن للجصاص ۰۱۰/۲ والكشاف 
للزخشري 287/١‏ والاختيارات للبعلي ص۲۹۵ . 

(۳) الدر المختار للحصكفي ۰ وفتح القدير 1۷۱/۰ 

۱۰۹ / سورة المائدة‎ )٤( 

(ه) أحكام القرآن لابن العربي ۰۷۱۱/۲ والطرق الحكمية 
ص۱۹۰ ۱ 

(7) تفسير الخازن ۰۷۱/۲ والطرق الحكمية ص۱۸ 

(۷) سورة التوبة/ © 


دس 


منسوخة. ‏ وإلى مشروعية الأسر ذهب 
الفقهاء . ۲۱ بل إن الأسیریسمی مسجونا. 

وفي أية آخری: «حتی إذا آنختموهم 
فشدوا الوثاق 74(" وهي محكمة غير منسوخة عند 
القن وفیها الأمربتفیید الأسی © وهوفي 
الحقيقة محبوس ومسجون. 


٩‏ -ومایدل على مشروعية الحبس في السنة 
حدیث : «ليّ الواجد يحل عرضه وعقوبتهم(*) 
ویقصد بحل العرض : إغلاظ القول 
والشكاية» وبالعقوبة: الحبس . وهذا قول 
جماعة من فقهاء السلف منهم : سفيان ووکیع 
وابن المبارك وزيد بن علي . 9) 

وروي عن النبي و أنه قال: «إذا أمسك 
لرجل. الرجلّ» وقتله الآخر, فیقتل الذي قتل 


(۱) الأحكام لابن العسربي ۰۸٩۰/۲‏ وتفساير الطبري 
2۳۳/۰ والکشاف ۰۲۸/۲ وبدائع الصنائع ۰۱۱۹/۷ 
والغتي لابن قدامة ۳۷۲/۸ 

(۲) سورة محمد / ٤‏ 

(۳) الأحكام لابن العربي 4/ 21584 وتفسير ابن كثير 
۱۳۳/۶ 


)٤(‏ حدیث: ولي الواجد يحل عرضه وعضوبته» آخرجه ابن 


ماجة (۲/ ۸١١‏ ط الحلبي) من حديث عمرو بن الشرید. 
وحسنه ابن حجر في الفتح (0/ ٠۲‏ - ط السلفية) . 
واللي : الماطلة . 

(ه) فتح الباري ۰۱۲/۵ وبداية المجتهد ۰۲۸۰/۲ وتفسير 
القرطبي ۲/ ۰۳۹۰ ونيل الأوطار ۰۳۱۳/۸ وسبل السلام 
۰/۳ وجامع الأصول 1۵6/4 


۲۸۵ 


وجبس الذي آمسك».() وبنحوه قضی علي 
رضي الله عنه حين أمر بقتل القاتل وحبس 
المسك في السجن حتی يموت . 29 ویمرف 
هذا بالقتل صبرا أي الحبس حتی الموت» وبه 
عمل النبي ب حين آمر بقتل القاتل وصبر 
الصابر. ° 

وروي آن النبي ی حبس رجلا في تهمة © 
وفيه مشروعية الحبس ولو بتهمة . 

وروي أن النبي يل حبس أحد رجلين من 
غفار اتا بسرقة بعبرين» وقال للآخر: اذهب 
فالتمش». فذهب وعاد پا ©) 


(۱) حدیث: «إذا أمسك الرجل الرجل وقتله الآخر . . .» 
أخرجه الدارقطني (۳/ ١4٠‏ ط دار المحاسن) والبيهقي 
(۸/ ٠ه‏ ط دائرة المعارف العثمانية) من حديث عبدالله بن 
عمر. 

وقال البيهقي: «هذا غير حفوظ. وقد قيل عن 
إساعيل بن أمية عن سعيد بن المسيب عن رسول 
الله يكن وهي الرواية المذكورة تلوها في هذا البحث. 

(۲) الصنف لعبدالر زاق /٩‏ ۰4۸۰ الطرق الحكمية ص١ه.‏ 
والحلی لابن حزم ۱۲/۱۰ 

(م) حدیث: «أمر بقتل القاتل وصير الصابر» آخرجه 
الدارقطتي (۲/ 1-۱6۰ دار الحاسن) والبيهقي (۸/ ۵۰ - 
ط دائرة العارف العثانية) من حدیث إسماعيل بن أمية 
مرسلا. 

(6) حدیث : «حبس رجلا في تهمة» آخرجه آبوداود ٤۷ /٤(‏ - 
تحقیق عرزت عبيد دعاس) والترمذي (۲۸/4 -ط الحخلبي) 
من حديث معاوية بن حيدة القشيري. وحسنه الترمذي. 

(ه) حديث: «اذهب فالتمس. فذهب وعاد بهیا» أخرجه 
عبدالر زاق في الصنف (۱۰/ ۲۱5 - ۲۱۷ _ط المجلس- 


نع ع ع نك تع عه لذ عه وح فا ل وال وجاك عاو ده اوه عا مزع عيدو رع ع عاق 8 م لاو جو ور ع وم 96 


۰ _وأجمع الصحابة ومن بعدهم على 
مشروعية الحبس» وقد حبس الخلفاء الراشدون 
وابن الزبيروالخلفاء والقضاة من بعدهم في جیع ‏ 
الأعصار والأمصار من غير إنكار» فكان ذلك 
اجاعا © ۱ 


۱ - وتدعو الحاجة ‏ عقلا - إلى اقرار الحبس» 
للکشف عن التهم . ولکف أهل ابرائم 
النتهکین للمحارم ‏ الذین یسعون في الأرض 
فسادا ويعتادون ذلك» آویعرف منهم » ول 
يرتكبوا مايوجب الحد والقصاص . ° 


أنواع الحبس : 
۱۲ - ينقسم الحبس بحسب كلام الفقهاء إلى 
ماکان بقصد العقوبت» وإلى ماکان بقصد 
الاستيثاق ° 


= العلمي بالهند) من حديث عراك بن مالك . مرسلا. 


وإسناده ضعيف لإرساله . 

)١(‏ المبسوط ۲۰/ ٩۱-۸۸‏ وزاد المعاد ۲/ ۰۷6 وفتح الباري 
۵ ۰4۱4/۷ وتیل الأوطار ۰۲۱۲/۸ ۰۳۱5/۸ 
والتراتیب الادارية ۱/ ۲۹۶ والأقضية لابن فرج ص۰۱۱ 
وفتح القدیر ۵/ ۰۷۱ وحاشية ابن عابدین ۰۳۷۹/۵ 
وتبصرة الحكام ۲/ ۳۱۷ والبحر الزخار ۱۳۸/۵ 

(۲) الطرق الحكمية ص۱۰۱ - ۰۱۰ ونیل الاأوطار ۸/ ۰۳۱ 


وتفسير القرطبي ۳۵۲/5 
(۳) تبصرة الحكام ۰4۰۷/۱ والفروق للكرابيسي ۰۲۸۹/۱ 
وبدائع الصنائع 19/۷ 


۲۸۲۱ 


و هجو و و یووم و هو موه موم هوجو و و وم و 


ا حبس بقصد العقوبة والتعزیر وموجباته : 
۳ - الحبس بقصد العقوبة يكون في الأفعال 
واحرائم التي لم تشرع فيها الحدود. سواء أكان 
فيها حق الله تعالى أم كان فيها حق الادمي, 
والأصل في هذا أن الحبس فرع من التعزير. 
وذكر القراني المالكي وابن عبدالسلام 
الشافعي بضع قواعد يشرع فيها الحبس» منها 
خس يشرع فيها الحبس تعزيرا وهي : حبس 
الممتنع من دفع الحق إلجاء إليه» وحبس الجاني 
ردعا عن العاصي » وحبس ان ا 
الواجب الذي لا تدخله النيابة كحبس من 
أسلم على أختين حتى يختار إحداهماء وحبس 
من أقر بمجهول وامتنع من تعيينه» وحبس 
المتنع من حق الله تعالى الذي لا تدخله النيابة 
كالصلاة والصوم . )٩‏ 


جمع الحبس تعزيرا مع عقوبات أخرى : 
۶ - ذهب الفقهاء إلى جواز جمع الحبس تعزيرا 
مع غيره من عقوبات . وذكروا أمثلة بحمعه مع 
اد من مشل : جلد الزاني البكرمائة 


حسه سلة منفیا © 


)0 الأحكام السلطانية للماوردي ص775. والسياسة الشرعية. 
لابن تيمية صا ۰۱۱۳۱ وجواهنر الإكليل للابي 
۲ والفروق ۰۷۹/4 وحاشية الرملى على أسنى 
الطالب ۳٠٠٣/٤‏ ۱ 

(۲) الدر الختار وحاشیته ۰۱4/4 وشرح المحلي على = 


دب۰ب 


۵ - ومن أمثلة الجمع بين الحبس والقصاص : 
حبس من جرح غيره جراحة لا يستطاع في مثلها 
قصاص. والحكم عليه بالأرش (التعويض) 
بدلا منه ) 

۲ - ومن أمثلة الجمع بين الحبس والكفارة : 
حبس القاضي من ظاهر زوجته حتى يكفر عن 
ظهاره دفعا للضررعن الزوجة . وحبس الممتنع 
من أداء الكفارات عامة حتى دیسا في اخيد 
قولي الشافعية ‏ © 

۷ - وقرر الفقهاء مشروعية الجمع بين الحبس 
تعزیرا وبين غيره من آنواع التعزير» ومن ذلك : 
تقييد السفهاء والمفسدين في سجونهم . وحبس 
من طلق في احیض وضربه في سجنه حتى 
يراجع زوجته عند المالكية. وضرب المحبوس 
المتنع من أداء الحقوق الواجبة. وحلق رأس 
شاهد الزوروحبسه . وحبس القاتل عمدا- إذا 
عفي عنه -مع جلده ماشة. وقد فوض الشرع 
الحاكم في جمع الحبس مع عقوبات آخری لأن 
أحوال الناس في الانزجار مختلفة . © 


= المنهاج 4/ ۰۲۰۵-۱۸۱ وحاشية الرملي على أسنى 


الطالب ٠٠٠/٤‏ والاختيار ۰٩۲/4‏ وغاية النتهی 
للكرمي ۰۳۱۰/۳ وتبصرة الحكام ۲/ للم 
۹۰/۸۷ 
(۱) اخراج ص۰۱۱۳ وأحکام القرآن لابن العربي ۲/ ٩۲۵‏ 
(۲) حاشية ابن عابدین ۳/ 45٩‏ والأشباه للسيوطي ص۱٩4‏ 
(۳) حاشية ابن عاب‌دین ۰1۲/۶ ۰۳۷۸/۵97۱ وحاشية 
الاسوقي ۰۳۵۵/۶ ۰۳۰۲ والغني لابن قدامة ۳۲۵/۸ = 


_ AV 


فو وو ف موم وه عه القع موم مه موه و موم و و ویو و و هو 


۸ -لدة الحبس بقصد التعزیرحد أدنى وحد 
أعلى بحسب حال الجاني وجريرته : 


أ أقل المدة : 

4 - في كلام بعض الشافعية أن أقل مدة 
احبس يحصل حتى بالحبس عن حضور صلاة 
الجمعة. وقال اخرون : أقل مدة الحبس تعزيرا 
يوم واحد . () ويقصد به تعويق الحبوس عن 
التصرف بنفسه ليضجر وينزجرء لأن بعض 


الناس يتأثر بحبس يوم فيغتم . 9) 


ب أكثر المدة : 

۰ - جمهور الفقهاء (الحنفية والمالكية والحنابلة) 

لم يقدروا حدا أعلى للحبس بقصد التعزير» 

وفوضوا ذلك إلى القاضي » فيحكم با يراه 

مناسبا حال الجانيء لأن التعزیر - والحبس فرع 

منه ‏ مبنى على ذلك فيجوز للقاضي استدامة 

حبس من تكررت جرائمه وأصحاب الجرائم 

الخطيرة . ۱ 
= وفيض الاله للبقاعي ۲/ ۰.۳۲۵ وفتح القدیر ۰۲۱۲/۶ 
والإننصاف ۰ ۱۰۷/۱۲ وأسنی الطالب 
۶ وتبصرة الحكام ۳۰۱/۲ - ۰۳۰ وبداية 
الحتهد 1۰4/۲ 

(۱) إعانة الطالبین للبكري ۰۱۹۹/4 وتبصرة الحكام 
۲ ومعالم القربة لابن الأخوة ص۱۹۱ 

)۲( حاشية ابن عابدين eTA{ /o‏ والمعيار للونشريسي 
٩۰۷-۲‏ 


وللشافعية ثلاثة آقوال : آحدها للزبيري» 
وقدر أكثر الحبس بستة آشهر. والقول الثاني : 
وهومشهورالذهب: سنة تشبیها للحبس 
بالنفي المذكورفي الحد. والقول الثالث لامام 
احرمین : وافق فيه الجمهور في عدم تحدید أكثر 
المدة. وقد أجاز بعض الشافعية العمل بمذهب 
الجمهور على أن يكون الحامل على ذلك 
المصلحة لا التشهي والانتقام . )٩‏ 

التمييز بين الحبس القصير والحبس الطويل : 
١‏ -ميّز الفقهاء بين الحبس القصيروالحبس 
الطويل» فسموا ماکان أقل من سنة قصيراء وما 
كان سنة فأكثر طويلا. وقضوا على أصحاب 
الجرائم غير الخطيرة بالحبس القصیر کحبس 
شاتم جيرانه ثلاثة أيام . وحبس تارك الصيام 
مدة شهررمضان . () وقضوا على أصحاب 
الجرائم الخطيرة ومعتادي الاجرام باحیس 
الطویل .۱" من مثشل : حبس الزاني البكرسنة 


)١(‏ الدر الختار ۶ وه/ وحاشية ابن عابدین 


6 و٦۷‏ وتبصرة الحكام ۱4۸/۲ و۳۳۰ والانصاف 
۲۱ وحاشية الجمل على شرح الهج ۰/ ۱۹5 - 
۰ والأحكام السلطانية للياوردي ص۰۱۵ وأسنى 
الطالب ۰۱۲۲/4 وغیاث الأمم لامام الحرمين ص۰۲۲ 
ومعيد التعم للسبكي ص۲۳ 

(۲) تبصرة الحكام ۲۹۹/۱ والأحكام السلطانية للماوردي 
ص۲۲۲ ۱ 

(۳) حاشية ابن عابدین 4/ ۰1۷ وتبصرة الحكام ۰۱4۹/۲ 
ومعيد النعم ص27 والاعکام السلطاتية لأبي يعلى 
ص۲۵۹ 


| بت ۲۸۸ 


وم موم مه موم هو مهو وم وم و و موم موم ل و موه وم و وم وه 


بعد حده. وكذا من جرح غبره جراحة لا 
يستطاع في مثلها قصاص يحكم عليه باحبس 
ويطال حبسه . وقد سجن عشان رضى الله عنه 
ضابیء بن اقات التميمي حتی مات في 
محبسه وکان من شرار اللصوص . 27 


إمهام مدة الحبس : 
۲ - الأصل أن تحدد مدة الحبس عند الحكم . 
وإلى جانب ذلك آجاز الفقهاء ابهام الدة 
وعدم تعريف الحبوس بهاء وتعلیق انتهائها 
على توبته وصلاحه. وذلك من مثل : حبس 
السلم الذي يبيع الخمرحتى یتوب . وحبس 
السلم الذي یتجسس للعدو. وحبس الخنث 
والرابي . وحبس البغاة حتی تعرف توبتهم . 
ومن لم ینزجر بحد الخمر فللوالي حبسه حتی 


یتوب . © 


الحبس المؤيد : 
۳ - ذكر الفقهاء وقائع ونصوصا تدل على 
مشروعية الحبس البد من ذلك : أن عثهان 


)١(‏ الدر الختار وحاشيته ۰۱6/4 وحاشية القليوبي 
۶ والخراج لأبي يوسف ص۰۱۳ وتبصرة الحكام 
۳1۷/۲ 
(۲) حاشية ابن عابدین /٤‏ ۰1۷ والخراج ص۰۲۳۲ ۰۲۵۰ 
وبدائع الصنائع ۱-۵۸۷ والشرح الكبير للدردیر 
۳۹۹/۶ والقوانین لابن جزي ص۲۳۸ والانصاف 
10۸/1۰ 


رضي افةو ا 
مات في سجنه  .‏ وأن عليا قضی بحبس من 
أمسك رجلا لیقتله اخر أن ۳ حتى 
الوت . ° ۱ 


وكذا جيس مدى الحياة من يعمل عمل قوم 
لوط . ”“ والداعی إلى البدعة.*) ومزیف: 


النقود 6 ومن تكررت جرائمه الى والعائد إلى 
السرقة في الثالثة بعد حدّه في المرة الأولى 
والثانية . "© ومن يكثر إيذاء الناس . ©" والمتمرد 
العاتي ۹ ومدمن الخمر ١١‏ 


آسباب سقوط احبس تعزیرا وقطع مدته : 

6 سقوط الحبس یقصد به توقیف تنفیذه بعد 
النطق بهء سواء آبدیء بتتفیذ بعضه أم ل يبدأ . 
وأسباب سقوط الحبس هي : 


(۱) تبصرة الحكام ۳۱۷/۲ 

(۲) الطرق الحكمية ص۰۵۱ والحلی لابن حزم ٩۱۲/۱۰‏ 

(۳) الاختبار ۰٩۱/4‏ وحاشية ابن عابدین ۰۲۷/4 والسياسة 
الخرعة .من ؟ ۱۰ 

(4) الانصاف ۰۲۹/۱۰ والطرق الحكمية ص۱۰۵ 

(ه) المعيار 4۱4/۲ والفتاوی الأسعدية ۱/ ۱۵۸-۱۵۷ 

(5) تبصرة الحكام ۰۱36/۲ وحاشية الجمل ۰۱50/۰ 
وحاشية ابن عابدين 4/ 7۷ والإنصاف ۱۵۸/۱۰ 

(۷) الاختيار 4/ ۰۱۱۰ والإنصاف ۰۲۸۰/۱۰ وذهب المالكية 
إلى حبسه بعد الرابعة كما في حاشية الدسوقي ۳۳۳/4 

(۸) حاشية القليوبي ۲۰۵/۶ 

(4) جواهر الاکلیل ۲/ ۲۷5 

(۱۰) حاشية الاسوقي ۳۵۳/4 : 


15884 


woieoleviceceotovécocdieuunivéancveovecdinisenebicvaatecensecivoneseiediitind 


Yo‏ - ينتهي الحبس بموت الجاني لانتهاء موضع 
التکلیف. ولأن المقصود تعويق الشخص وقد 


المحل . 


ب_-الجنون: 
۰ ججمهور الفقهاء (الحنفية والمالكية 
والشافعية) على أن الجنون الطارىء بعد 
الجريمة يوقف تنفيذ الحبس» لأن المجنون لیس 
مكلفا ولا أهلا للعقوبة والتأديب» وهولا يعقل 
المقصود من الحبس لفقده الإدراك . © 
ومذهب الحنابلة وهوقول أبي بكر 
الإسكاني من الحنفية ‏ أن الجنون لا يوقف تنفيذ 
التعزير ‏ والحبس فرع منه ‏ وعللوا ذلك بأن 
الغاية منه التأديب والزجر فإذا تعطل جانب 
التأدیب بالجنون فلا ينبغي تعطیل جانب الزجر 
منعا للغير. زفق 


ج - العفو: 
۷ - إذا كان الحبس لحق آدمی سقط بعفوه. 


(۱) الشرح الكبير وحاشيته ۰۲۸۳/۳ وبدائع الصنائع ۱۳/۷ 
- ٤٦ء‏ وحاشية ابن عابدين ۳۷۸/۵ و17 , وحاشية 
القليسويي ۳/ ۰۲۹۰ وأسنى المطالب مع حاشية الرملي 
۲ و٤/‏ ۳۰۹ والبحر الزخار ۵/ ۸۲ 

(۲) الانصاف ۰۲۱/۱۰ وغاية النتهی للكرمي ۰۳۱/۳ 
ومعين الحكام ص۱۹۷ 1 


موه 


DOVES ê‏ ال ل ل ا ل ل 


وضربوا مثالا لذلك بالمدين الحبوس لحق 
الدائن . ^ 


د الشفاعة : 
۸ تجوز الشفاعة للمحکوم عليه باحبس 
تعزيرا قبل البدء بتنفيذ الحكم وبعده. وذلك إذا 
| يكن صاحب آذی. لا فيها من دفع 
الضرر. © ويجوز للحاكم رد الشفاعة إن لم تكن 
فيها مصلحتة وقد رذ عمر رضي الله عنه 
الشفاعة ٤‏ معن بن زائدة حين حبسه لتزويره 
خاتمه . © 
وقال الزركشى : إطلاق استحباب الشفاعة 
في التعزير فيه نظرء لأن المستحق إذا أسقط حقه 
من التعزیر كان للامام» لأنه شرع للاصلاح 
وقد يرى ذلك في إقامته وفي مثل هذه الحالة 
لا ينبغي استحبامها . 
۹ - وکان من اليسيرفي الزمن السابق قبول 
الشفاعة في الحبوس. لأن القاضي كان یشرف 
إشرافا مباشرا على تنفیذ الأحكام. وکان 
للقضاة سجون تنسب إليهم فیقال : سجن 
القاضي كا يقال : سجن الوالي . 9) 
)١(‏ فتح القدير ه/ ۱ وحاشية ابن عابدين ۰۳۸۸/۵ 
والبحر الزخار ه/ ۱۳۹ ش 
(۲) المنثور للزركشي ۲۸/۲ - ۰۲۹ وحاشية القليوبي 
۰۳۰۹/4 والأحكام السلطانية للماوردي ص۲۳۷ 
(۳) الغني لابن قدامة ۳۲۵7۸ ٠‏ 
)٤(‏ معين الحكام ص۰۱۹۹ والنتظم لابن الجوزي ۲۵۰/۷ 


بت ۲۹۰ 


بپبپسببببدآ۲ظ_ 


۰ - لیس لتوبة الحبوس ونحوه زمن حدد 
تعرف به بل یعود تقدیر إمكانية حصوفا إلى ما 
يظهر من قرائن نتيجة الراقبة والتتبع . وقد ذکر 
الفقهاء : أن للحاکم أن یاخذ أهل الجرائم 
بالتوبة إجبارا ويظهرمن الوعيد عليهم 
ما يقودهم إليها طوعا. ومن الأسباب المعينة 
على التوبة تمكين أهل المحبوس وجيرانه من 
زيارته. فذلك يفضي إلى تحصيل المقصود كرد 
الحقوق إلى أصحابهاء وذلك توبة. ۱) 
١‏ على أن هناك جرائم جسيمة وخطيرة 
تستلزم سرعة ظهور التوبة لما في الإصرار على 
الذنب من آثار خطيرة» ومن ذلك : الردة التی 
حددت مدة التوبة منها بثلاثة أيام عند 00 
الفقهاء. ويقال مشل ذلك في السحس وترك 
الصلاة كسلا عند غير الحنفية . 


أما إذا حبس الزاني البكر بعد حده وظهرت 
توبته قبل السنة فلا خرج حتى تنقضي , لأنها 
بمعنى الحد عند المالكية . 9) 


(۱) المبسوط ۰٩۰/۲۰‏ وحاشية الدسوقي ۳/ ۰۱ وأسنى 
الطالب ۰۱۸۸/۲ والأحكام السلطانية للياوردي 
ص۲۲۰ وتبصرة الحكام ۲/ ۰۱1 والبحر الزخار ۵/ ۲۳ 

(۲) الاختيار 4/ ۰۱6۵ وشسرح الخسرشي ۰5۵/۸ وأسنی 
الطالب ۰۱۲۳/4 والانصاف ۳۲۸/۱۰ والمغني لابن 
قدامة 41۲/۲ والجموع ۰۱۰/۳ والبداية لابن رشد- 


وفمفمءو نمم ةيو ة ة مايه نهر رماو روم وول فر ةج نر روج مونو نيوو قفويو 1۱ 


طهارة المحبوس من ذنبه باحبس تعزيرا : 
۲ يبدومن كلام كثيرمن الفقهاء: أن 
التعزير_والحبس فرع منه - ليس فيه معنى 
تكفير الذنب» لأنه شرع للزجر المحض» وهذا 
بخلاف الحدود فهي كفارات لموجباتها 
وأهلها. ^ 1 
وذكر الشوكاني: أن العقوبة عامة کفارة " 
لوجبها في الا خرة لقول النبي ية للأنصار بعد 
مب‌ایعتهم له على أن لا بشسرک وا بالله شيشا 
ولا یسرقوا ولا يزنوا ولا يقتلوا أولادهم : «ومن 
آصاب من ذلك شيئا فعوقب به في الدنیا فهو 
كفارة له». ۲۳ ثم قال الشوكاني : وقوله : عوقب 
به أعم من أن تكون العقوبة حدا أوتعزيرا 
لدخحول فتل الأولاد . ° 


ایس للاستیثاق : 
۳ الاستیشاق لغة: إحكام الأمروأخذه 


= ۰/۱ والفروق للقرافي ۰۷۹/4 وتبصرة الحكام 
۱۰/۲ 

(۱) بدائع الصنائع ۰16/۷ وحاشية ابن عابدین ۰4/4 
والهداية ۲/ ۰۸۰ وتبصرة الحكام ۰۳۰۱/۲ والغني لابن 
قدامة ۰۳۲5/۸ وحاشية الباجوري ۲/ ۰۲۲۹ والفر وع 
۹ وفتح الباري ۰310/۱ وعمدة القاري ۱/ ۰۱۵۹ 
ونیل الأوطار ۲۰۸-۲۰۳/۷ 

(۲) حديث: «من أصاب من ذلك شيئا فصوقب به ۳ 
أخرجه البخاري (الفتح ۱۲/ ۸4 ط السلفية) ومسلم 
(۳/ ۱۳۳۳ - ط الحلبي) من حديث عبادة بن الصامت . 

(۳) نيل الأوطار ۲۰۳/۷ ۲۰۸ 


۲۹۱ 


فد عاذ وم و موم موم موم أ اويا فا عر قو و موه و موم وم و هم و موم موه 


بالشیء الموثوق به . ۲۷ ویذکره العلیاء أثناء 
الکلام على الحبس .© ویریدون به : تعویق 
الاستیثاق» وضان عدم المرب لا بقصد التعزیر 
والعقوبة. . 

۱ وبعد تتبع ما ذکره الفقهای یمکن تقسیم 
هذا النوع من الحبس إلى ثلاثة أقسام : احبس 
للتهمة, والحبس للاحتراز والحبس لتنفيذ 


عقوبة أخرى. 


4" التهمة في جمل کلام الفقهاء : إخبار بحق 
لله أو لآدمي على مطلوب تعذرت إقامة الحجة 
الشرعية عليه في غالب الأحوال. والحبس 
استيشاقا بتهمة هو: تعويق ذي الريبة عن 
التصرف بنفسه حتى يبين أمره فيا ادعي عليه 
من حق ال آوالادمي العساقب عليه : ويقال له 
آیضا حبس الاستظهار لیکتشف به ما وراءه . 9) 


مشر وعية احبس بتهمة وحالاته : 
۵ استدل لشروعية حبس التهمة بقوله تعالی 
فيمن اتهم بعدم القيام باق « حبسونها من 


(۱) القاموس والصحاح مادة: (وثق). 

(۲) الفروق للکرابيسي ۰۲۸۱/۱ وبدائع الصنائع ۰16/۷ 
وتبصرة الحكام و وتفسير القرطبي ۳۵۲/5 ط ۲ 

(۳) الطرق الحكمية ص47 ۰۹4 ومعالم السئن للخطابي 
2١74/4‏ وتفسير القرطبي ۳۵۳/۰ 


بعد الصلاة46() وبأن النبي ی حبس أحد 
الغفاريين بتهمة سرقة بعيرين ثم أطلقه . *) 
وروي عن علي رضي الله عنه أنه حبس متهمين 
حتی أقروا. 9) 

5” - وذهب جمهور الفقهاء إلى مشروعية حبس 
التهمة . واعتبروه من السياسة العادلة إذا 
تأيدت التهمة بقرينة قوية» أوظهرت أمارات 
الريبة على التهم أوعرف بالفجور. 2 من مثل 
ما وقع لابن أبي الحقيق حين أخفى كنزا يوم 
خيب وادعى ذهابه بالنفقت فحبسه النبي 5 
ورد عليه بقوله : «العهد قريب والمال أكثر»””) 
فكان ذلك قرينة على کذبه. ثم أمرالزبيرآن 


(۱) سورة المائدة / ۰۱۰۹ وانظر أحكام القرآن لابن العربي 


۲ والطرق الحكمية ص۱۹۰ 

(۲) حدیث: «أن النبي َة حبس أحد الغفاریین . . .» سبق 
تخریجه ف٩‏ 

(۳) تبصرة الحكام ۲/ ۱2۰ 

(4) حاشية ابن عابدين ۷۹/4 و۸۸ والعناية للبابرتي 
۰ وحاشية الاسوقي ۳ ول ۰۳۰ والأحكام 
السلطانية للياوردي ص ۰۲۱۹ والاحکام السلطانية لأبي 
يعلى ص‌۰۲۵۸ والمغني لابن قدامة ۳۲۸/۹ وعون 
المعبود ۰۲۳۵/4 وتحفة الأحوذي ۳۱۶/۲ والمعيار 
2:۰۳:۸۲ وأعلام الموقعين ۳۷۳/4 - ۳۷ وزاد المعاد 
۳۱۱۳/۳ 

(6) حدیث : «العهد قريب والمال أكثر» عزاه ابن الأثيرني 
جامع الأصول (۲/ 14۲ -ط دار الملاح) ضمن حدیث 
طويل إلى البخاري في صحيحه وأبي داود. واحسدیث ‏ 
بطوله موجود في البخاري (الفتح ۳۲۸/۵ ط السلفیة) 
وأبي داود (۳/ ۰۸ - تحضیق عزت عبيد دعاس) دون 
الشطر الذکور . 


۲٩۲ - 


ل ا ببس« 


يمسه بعذاب حتى ظهر الكنز. )٩‏ 

. وفي نحوهذا يقول عمربن عبدالعزيز: 
المتاع يوجد مع الرجل المتهم فيقول ابتعته» 
فاشدده في السجن وثاقا ولا تحله حتى يأتيه أمر 
الله . ۲۳ وذلك إذا جرت العادة أن لا يتتحصل 


ذلك التاع لمل هذا المتهم . وإذا قامت القرائن ' 


وشواهد الحال على أن التهم بسرقة ‏ مثلا ‏ كان 
ذا عيارة ‏ كثير التطواف والمجيء والذهاب - أو 
في بدنه اثارضرب. أوكان معه حين أخذ 
منقب. قويت التهمة وسجن . "° 

7 وقد فصل القائلون بحبس التهمة ما 
يتعلق به من أحكام فذكروا: أنه تختلف أحكام 
حبس التهم باختلاف حاله» فإذا ل يكن من 
أهل تلك التهمة ول تقم قرينة صالحة على 
اتبامه فلا يجوز حبسه ولا عقوبته اتفاقا. وان 
كان التهم مجهول الحال لا يعرف ببرولا فجون 
فهذا يحبس حتى ينكشف حاله عند جمهور 
الفقهاء. وإن كان المتهم معروفا بالفجور 
والسرقة والقتل ونحوذلك جازحبسه» بل هو 


(۱) تبصرة الحكام 21١4/7‏ والسياسة الشرعية ص47 .2 
والطرق الحكمية ص۷ وه ۱ ۱ 


(۲) الحلی لابن حزم ۱۳۱/۱۱ 
(۳) الأحكام السلطانية للياوردي ص٠۲۲‏ . والقوانین الفقهية 
لابن جزي ص۲۱۹ 
)٤(‏ الطرق الحكمية ص۰۱۰-۱۰۱ والشرح الكبير 
۳ والقوانين الفقهية ص ۰۲۱۹ وحاشية ابن 
عابدین ۸۸/۶ 


فان تعارضت الأقوال في التهم أخذ بخر 
من شهد له بالخير اخراء سئل ابن خزيمة وابن 
الحارث من المالكية عن رجل شهد عليه جماعة 
بالفساد واشريبة» وشهد عليه آخرون بالصلاح 
والخير ومجانبة أهل الريب ومتابعة شغله ومعاشه 
فأجابا: تقدم شهادة الآخرين إذا لم يعلموا 
رجوعه عن أحواله الحسنة إلى حين شهادتهم 
لقوله تعالى: #إن المسنات يذهبن 
السيئات» ۰ (۱) 
8" وذکر بعض فقهاء الحنفية والشافعية 
واحنابلة: أن ما كان الحبس فيه أقصى عقوبة 
كالأموال فلا يجبس التهم حتى تثبت بحجة 
كاملة . 

وعند سحنون وغيره : ما كان أقصى عقوبة 
فيه غير الحبس كالحدود والقصاص حيث 
الأقصى فيها القطع أو القتل أوالجلد فيجوز 
حبس المتهم فيها بشهادة حتى تكتمل احجق 
وللا يتهم القاضي بالتهاون. وذلك حرام 
يفضي إلى فساد العام . ومثال ذلك : حيس 
التهم بالسکر حتی یعدل الشهود. ۱ 

وذهب القاضي شریح وآبویوسف وإمام 
الحرمين إلى منع الحبس بتهمة إلا ببينة تامف 
وروي أن شرا استحلف متهم| - بأخذ مال 
رجل غني مات في سفر- وخلی سبیله . 9) 


(۱) سورة هود / ۰۱۱ وانظر العیار ۶۲۰/۲ 


(۲) الدر الختار وحاشیته 4/ 4۰ وه/ ۰۲۹۹ وبدائع الصنائع 
۰-۸۷ والعناية للبابرتى ه/ 3 والمغني لابن قدامة- ۱ 


— ۹۳ 


و وم موم موم موم و یووم موم موم موم وم و و و همم وم و و و و وم و وه 


وروی آبویوسف أن رسول ای كان لا يأخذ 
الناس بالقرف (التهمة). فإذا اضطر القاضي 
إلى بعض الحالات يأخذ من المدعى عليه كفيلا 
لیمکنه احضاره. 9 وذكر[ناء ارمین: آن 
الشرع لا يرخص في معاقبة أصحاب التهم قبل 
إلمامهم بالسیشات. وروي أن عمررفض أن 
بژتی بمتهم EY‏ 
الجهة التي يحق ها احبس بتهمة: ‏ 
۹ للفقهاء قولان فيمن يملك سلطة الحبس 
بتهمة : 

القول الاول : ليس للقاضي الحبس بتهمت 
وانا ذلك للوالي وهذا قول الزبيري صاحب 
- الشافعي والماوردي وغيرهما. وطائفة من 
أصحاب أحمد, والقرافي من المالكية . وحجتهم 
فب| ذهبوا إليه أن هذا التصرف من السياسة 
الشرعية التي يملكها الإمام والوالي لا القاضي » 


إذ ليس للقاضي أن يحبس أحدا إلا بحق 


ا 


القول الثاني : للوالي وللقاضي أن يحبسا 


= ۰۳۲۸/۹ وحاشية القليوبي ۳۰۱/6 وتبصرة الحكام 
7/۱ 

۱٩۱ - ۱٩۰ص الخراج‎ )۱( 

(۲) غیاث الأمم ص۲۲۹ . والمحلى لابن حزم ۱۳۱/۱۱ 
و۱۲ وانظر الصنف لعبدالرزاق ۲۱۷/۱۰ 

(۳) الأحكام السلطانية للياوردي ص۰۲۱۹ والطرق الحكمية 
ص۰۱۰۳ والأحكام السلطانية لأبي یعلی ص۰۲۵۸ 
. وتبصرة الحكام ۱6۱/۲ - ۱2۲ 


E e‏ وم وم من TE ERS‏ وهاه واه و م و وم و موه وم موه 


بتهمت وهوقول مالك وأصحابه وأحمد 
وحققي آصحابه. وذکره فقهاء الحنفية. 
واستدل هولاء بأن عموم الولایات وخصوصها . 
وما يستفيده المتولي بالولاية راجع إلى الألفاظ 
والأحوال والعرف» وليس لذلك حد في الشرع › 
فقد یدخل في ولاية القضاء في بعض الأزمنة 
والأمكنة ما یدخل في ولاية الحرب في زمان 
ومكان آخر وبالعکس , ( 
مدة ایس بتهمة : . 
٠‏ لا حذ لأقل مدة الحبس . 

آما آکثره فیرجع فيه الى اجتهاد الحاكم حتی 
ینکشف حال التهم. وقد نسب ابن تيمية هذا 
القول إلى مالك وأصحابه وأحمد ومحققي 
افا رمیات ان .وس نانک 
على أنه لا بطال سجن مجهول الحال» والحبس 


: الطویل عندهم مازاد على سنة. © 


وقال بعض الفقهاء : إن أكثر مدة يحبس فیها 
المتهم المجهول الحال يوم واحد 5 وحددها قوم 


بيومين وثلاثة . وأجاز آخرون بلوغها شهرا. © 


(۱) تبصرة الحكام؟/ ۰۱۲-۱۱ والعیار ۰4۳4/۲ 
والطرق الحكمية ص۱۰۲ و۰۲۳۹ والفتاوی لابن تيمية 
۰۵ وحاشية ابن عابدین ۱۰/4 و۷ ۸۸ 

(۲) مین اشکام ص ۲۰ و۰۱۷ والأحکام للياوردي 
ص۲۲۰ والأحكام لأبي یعلی ص۰۲۰۸ وفتاوی ابن 
تيمية ۰۳۹۷/۳۰ وحاشية ابن عابدین ۸۸/6 وتبصرة 
الحكام ۰۲۹۰/۱ ۱۵۹/۲ 

(۳) حاشية ابن عابدین ۰۸۸/6 والعیار ۰۳۱۹/۲ ومعام- 


= 


أما امتهم المروف بالفج ور والفساد فأكثر 
مدة حبسه بحسب ما يقتضيه ظهور حاله 
والکشف عنه ولوحبس حتى الموت»› وهذا هو 
الظاهر في مذاهب فقهاء الأمضارمن الحنفية 
والمالكية والشافعية وا حنابلة . ونقل هذا أيضا 
عن عمر بن عبدالعزیز ومطرف وابن الماجشون 
من فقهاء المالكية وغيرهم . إلا أنه روي عن 
مالك أنه قال: لا يحبس حتى الموت . 

وقال الزبيري صاحب الشافعي : غاية 
حبس المتهم المعروف بالفجور والفساد شهر 
واخ وحكي هذا عن غيره أيضا. ^ 
الحبس للاحتراز : 
۱ - الاحتراز لغة: التحفظ على الشيء 
توقيا. (" وليس للحبس الاحترازي تعريف 
خاص به مع ما ذکروا له من وقائع عديدة. ۳ 
ویقصد به : التحفظ للمصلحة العامة على من 
يتوقع حدوث ضرر بترکه. ولا یستلزم وجود 


۲ -ومماذكره الفقهاء من هذا النوع : حبس 


العائن الذي يضر الناس بعينه احترازا من 


= القربة لابن الأخوة ص۱۹۱ ۰۱۹۲ وتبصرة الحكام 
۲ و1605ء والغني لابن قدامة ۳۲۸/۹ 

(۱) حاشية ابن عابدين 75/4 و۸۸ وتبصرة الحكام 
۲ 0ه ۲۳۹۹ والأحكام للماوردي ص ۰۲۲۰ 
والأحکام لأبي يعلى ص۲۵۸ ۰ والطرق الحكمية صه ۱۰ 

(۲) القاموس والصباح مادة: (حرن) . 

(۳) مغني الحتاج للشرييني 4/ ۰۱۲۷ وانظر البداية لابن كثير 
۳۷/۳ 


أذا (۲) وحبس نساء البغاة وصبيانهم تحفظا 
علیهم من الشارکة في البغي » مع أنهم لیسوا 
من أهل القتال . ۲۳ وكان شريح القاضي يحبس 
من عليه الحق في المسجد مؤقتا إلى أن يقوم من 
مجلسه. فان لم يعط الحق أمربه إلى السجن. ^ 
الحبس بقصد تنفيذ عقوبة : 

۳ - إذا حال دون تنفيذ العقوبة المحكوم بها أمر 
عارض أرجىء التنفيذ حتى يزول العذر فإذا 
خيف هرب المطلوب تنفيذ العقوبة عليه جاز 


۱۳ 


©» ومن ذلك أنه يؤخر المريض‎ - ٤ 
^. والحامل. () والنفساء. " والمرضع‎ 


)١(‏ حاشية ابن عابدين :۰۳ والفروع لابن مفلح 
۲ وحاشية الصعيدي على كفاية الطالب © 
۲ وحاشية القليوبي ۰۱5۲/4 وحاشية الباجوري 
۲ وفتح الباري 8 وشرج ملم وی 
۱۷۳/۶ 

(۲) أسنى الطالب 4/ ۰۱۱4 والغتي لابن قدامة ۸/ ۰۱۱6 
وبدائع الصنائيع ۱۳4/۷ و۰۱۱ وتبصرة الحكام 
۲ والبحر الزخار ه/ ٤۱۹‏ 

(۳) فتح الباري ۰۵65/۱ والصتف لعبدالر زاق ۳۰/۸ 

(4) الدر الختار وحاشیته ۰۱7/6 وأسنی الطالب ۰۱۳۳/4 
والدونة ۲۰/۵ 

(۵) الفروق للكرابيسي ۱ ۰۲۹۵ وبداية الحتهد ۰4۳۸/۲ 
والغني لابن قدامة ۰۱۷۳/۸ وحاشية القليوبي ۰۱۸۳/4 
ونیل الأوطار ۷/ ۱۲۰ 

(5) الدر الختار ۰۱5/6 والشسرح الکبیر ۰۳۲۲/4 والغنی 
لابن قدامة ۱۷1/۸ 

(۷) الواضع السابقة. 

)^( الواضع السابقة . 


— ۹ 


والضروب.(۲ والسکران حتی یصحوا 
إجماعا. " ومن اجتمعت عليه حدود لیس فیها 
الرجم حبس بعد استیفاء کل واحد لیخف عليه 
ما بعده (4) 

واتفقوا على تأخير القصاص من القاتل إذا 
كان في الأولياء غائب حتی حضر. ونص 
المالكية والشافعية على حبسه حتی حضور الولي 
الغائب . 8 ت 

ومذهب الشافعية والحنابلة أن القاتل يحبس 
إذا كان في الأولياء صغبرحتی يبلغ آوجنون 
حتى يفيق . وقال ابن أبي ليلى في الصغيرمثل 
ذلك ومن جرح آخر حبس حتى یبا 
الجروح إن كان في الجرح قصاص . ومن حكم 
عليه بالقتل أوالقطع قصاصا حبس ليتمكن من 


تنفيذه ¢ سواء ثبت بالبينة آوبالاعتراف ۰ وجوز 


(۱) خاشية الصعيدي على كفاية الطالب ۲/ 7١‏ و۲۷۳ 

(۲) أسنى المطالب ۱۲۳/4 

(۳) حاشية ابن عابدين ۵/ ۰۱۲۲ وكفاية الطالب ۰۲۷۲/۲ 
والإنصاف للمرداوي ۰۱۵۹/۱۰ وشرح المحلي على 
النهاج ۲۰/4 

۳۲/۲ حاشية ابن عابدین ۰1۲۲/۵ والمبسوط‎ )٤( 

(ه) اضداية 4/ ۱۳ والشرح الکبیر /٤‏ ۲۵۷ والفروق 
للقراني ۰۷۹/4 وحاشية الجمل 15/0 - ۰1۷ ومغني 
الحتاج للشربيني ٩۰/۶‏ - 4۳ والغني لابن قدامة 
۷۳۹/۷ 

(7) الروض الربع ۰۱۹/۷ والمغني لابن قدامة ۷/ ۰۷۰ 
وأسنى الطالب ۰۳۰/4 واخراج ص۱۷۳ 


العقوبة.) وينتظر ملد المعذور اعتدال هواء 
فلا جلد في برد وحرٌ مفرطين خوف الاك 
ونص الحنفية على حبسه أثناء العذن وذكر 
الشافعية أن من ثبت زناه بالبينة وأمن هربه ۸ 
۱۳ 

ضوابط موجبات الحبس عامة عند الفقهاء : 

0 ذكر القرافی ثانية ضوابط في موجبات 
الحبس» ونسب بعضها إلى عز الدين بن 
عبدالسلام الشافعي» وهذه الشانية هي : 

١‏ حبس الجاني لغيبة ولي المجني عليه حفظا 


لمحل القصاص . 
۲ - حبس الآبق سنة حفظا للالية رجاء أن 
يعرف مالكه . 


۳ حبس المتنع من دفع احق إلحاء إليه . 

٤‏ حبس من أشكل آمره في العس والیسر 
اختبارا لحاله. فإذا ظهر حاله حکم عليه بموجبه 
° حبس الجاني تعزيرا وردعا عن معاصي الله 


ال 


(۱) معين الحكام ص۰۱۹۷ والشرح الكبير للدردير ۰۳۰۶/۳ 


وتبصرة الحكام ۲۷۰/۲ 


۰۱۳۳/4 الشرح الكبير للدردير ۰۳۲۲/۶ أسنى المطالب‎ )۲( ٠ 


والاختيار ۰۸۸/4 ونيل الأوطار ۷/ ۱۲۰ 


۲۹ 


١‏ - حبس من امتنع من التصرف الواجب الذي 
لا تدخله النيابة کمن أسلم على أختين أ 

من آربع تسوق أو امرأة وابنتها وامتنع من ترك 
ما لا جوز له 


۷-حبس من أقر بمجهول عين أوفي الذمة 
وامتنع من تعیینه. فیحبس حتی يعينه فیقول : 
العین هوهذا الشوب. أوالشيء الذي في ذمتي 
وأقررت به هو دينار. ' 

۸-حبس الممتنع من حق الله تعالى الذي 
لا تدخله النيابة عند الشافعية والمالكية كالصوم 
والصلاة فيقتل فيه. ولا يدخل اج في هذا 
مراعاة للقول بوجوبه على التراخي . 


٩-زاد‏ الخ تاغل خن ال سا 
SS‏ 


١٠-وذكر‏ آخرون سببا عاشرا فقالوا : والعاشر 
حبس التداعی فيه لحفظه حتی تظهر نتيجة 
الدعوی كامرأة اذعى رجلان نكاحها فتحبس 
في بيت عند امرأة صالحة» وإلا ففي حبس 
)1( 


(۱) الفروق ۰۷۹/4 وحاشية الرملي ۰۳۰/۶ وتهذيب 
الفروق للمالكي 4/ ۰۱۳4 ومغسين الحكام ص ۰۱۹۹ 
وتبصرة الحكام ۲/ ۳۱۹ و۳۳۹ 


الأحوال التي یشرع فاا 
حالات البس بسبب الاعتداء على النفس 
ومادونها : 
ا - حبس القاتل عمدا لعدم المكافأة ف الدم بینه 
وبين القتول : 
5 - مذهب المالكية وابن شهاب الزهري 
حبس القاتل عمدا سنة وضربه مائة إذا سقط 
القصاص بعدم التكافؤ کاطریقتل العبد» 
والسلم یقتل الذمي آو الستأمن . لا روي أن 
رجلا قتل عبده متعمدا فجلده النبي ی مائة 
جلدة ونفاه سنة وا سهمه من السلمین. ول 
عدن رامس آن یمق رقبة (0: ۱ 
ونقل عن أبي بكر وعمر رضي الله عنبما نحو 
ذلك : ومثله فعل عمر بن عبدالعزیز رحمه الله . 
ولا يرى جمهور الفقهاء الحبس هناء بل 
ذهب الحنفية إلى وجوب القصاص في هذه 
الحالة وعند الشافعية والحنابلة» تیب الدية 
فقط. 9) 
eG MEE‏ افيد 
البيهقي (۸/ ۳۰ - ط دائرة المعارف العثمانية) من حديث 


عبدالله بن عمرو بن العاص. وذکر أحاديث آخری ثم 
قال : «أسانید هذه الأحاديث ضعيفة ء لا تقوم بشيء منبا 
الحجة. إلا أن أكثر الكل عملي ابرلا ارول 
بعبده) . 

(۲) الاختيار ۰۲۹/۵ ۰۲۷ وحاشية القليوبى ۱۰/4 - 
۷ والمغني لابن قداسة ۰16۲/۷ والحلی لابن حزم 
4021-٠‏ و۰41۲ والقوانین لابن جزي ص۲۲۷ 
وكفاية الطالب ۲۵۰/۲ وأقضية الرسول لابن فرج 
ص١١‏ . والمصنف لعبدالر زاق 1۰۷/۹ - 1۰۸ و1۹۰ 


تس ۹۷ے 


و و و موم موم موم موم موم هم وم ةم ف ءءء موه موم موم وم و موم و و و موه 


ب ‏ حبس القاتل العفو عنه في القتل العمد : 

۷ - مذهب امه ور (الحنفية والش‌افعية 
والحنابلة) وبعض فقهاء السلف كأبي ور 
واسحاق وعطاء وابن رشد من الالكية أن القاتل 
عمدا لا جبس إذا عفي عنه إلا إذا عرف بالشر 
فيؤدبه الامام على قدرما یری في قول أبي ثور. 


ومذهب المالكية أنه يجلد مائة ویسجن سنة» 


وهوالمروي عن عمر رضي الله عنه وبه قال 
أهل الدينة والليث بن سعد والأوزاعي . () 


ج - حبس المتسبب في القتل العمد دون 
مباشرته : 

۸ من الأمثلة المذكورة في هذا : أن من 
أمسك رجلا لآخرليقتله يقتص من القاتل 
ويحبس المسك وهذا مذهب الجمهور 
(الحنفية والشافعية والحنابلة) وهوالمروي عن 
علي رضي الله عنه وبه قال عطاء وربيعة 
لحديث: «یصبر الصابر ويقتل القاتل». 9) 


ومذهب مالك وهورواية عن أحمد أن القود 


(۱) بدائع الصناشع ۲45/۷ - ۰۲۷ والمنهاج للنووي 
۶ - ۰۱۲۷ والغني لابن قدامة ۰۷6/۷ وبداية 
الحتهد ۰4۰4/۲ والقوانین الفقهية ص۲۲۷ . والأقضية 
لابن فرج ص۲۱ 

(۲) الحديث تقدم في ف/ 4 بلفظ : «أمر بقتل القاتل وصبر 
الصاير» . 
والصابر : الممسك . 


على القاتل والمسك لاشتراکهیا في القتل إلا 
إذا | یعرف الممسك أن صاحبه سيقتل فيحبس 
سنة ويضرب مائة . ۲۱ ومن كتف إنسانا وطرحه 
في أرض مسبعة أوذات حيات فقتلته حبس عند 
الحنفية والشافعية والحنابلة» وقال بعض 


8 2 يما ا )( 


ومن تبع رجلا لیقتله فهرب منه فأدركه اخر . 
فقطع رجله. ثم أدركه الأول فقتله » فإن كان 
قصد القاطع حبسه بالقطع ليقتله الأول فعليه 
القصاص في القطع » ويحبس» لأنه كالممسك 
بسبب قطع رجل القتول . © 


د حبس الجاني على ما دون النفس بالجسرح 
ونحوه لتعذر القتصاص: ۱ 
4 من جرح غيره جراحة لا یستطاع في مثلها 
قصاص حكم عليه بالأرش» وعوقب وأطيل 
حبسه حتى يحدث توبة ثم يخلى عنه. ومثل 
ذلك في فقء العين. © 


(۱) المبسوط ۰۷۰/۲ والمهذب ۰۱۸۸/۲ والمغني /ا/ وهلا 
والحلی لابن حزم ۱۰/ ۵۱۳-۵۱۲ والطرق الحكمية 
ص۰۵۱ والشرح الكبير وحاشيته 4/ ۰۲4۵ ونيل الأوطار 
٠ ۱۹/۷۲‏ 

(۲) حاشية ابن عابدین 5/ ٠٤٤‏ . ومعین الحكام للطرابلسي 
ص۱۸۲ . وغاية البيان للحليي ص٠۳۹‏ . وأسنى الطالب 
4/٤‏ والانصاف ۹ 1:5۷ 

۳( المغني ۷۰۹/۷ 

(4) الخراج ص۰۱۳ وأحکام القرآن لابن العربي ۲/ ٩۲۶‏ 


۲۹۸ 


ا ا ا ل ا ۳ 


ه - الحبس لتعذر القصاص في الضرب 
واللطم : 

١‏ نص الحنفية والمالكية على إطالة حبس من 
ضرب غيره بغي رحق. إذا احتاج إلى زيادة 
تأديب لعظیم ما اقترف . وقال اخرون: 
بالتعزير عامة. وذهب ابن تيمية إلى القصاص 
في ذلك .۱) 


و حبس العائن 

۱ -ينبغي للحاكم آمر العائن بالكفٌ عن 
حسده وإيذاء الناس بعينه» فإن أبى فله منعه 
من مداخلة الناس ومحالطتهم . ویکون ذلك 
بحبسه في بيته والإنفاق عليه من بيت المال إن 
كان فقيرا دفعا لضرره عن الناس» وهذا مذهب 
جهور الفقهاء ‏ 9) 


وقال بعضهم : جبس في السجن حتی يكف 
عن حسده وتصفو نفسه بالتوية . )٩(‏ 


(۱) الدر الختار 4/ ۰77 والمعيار ۰4۱۲/۲ وأسنى الطالب 
۶ والانصاف ۱۰/ ۰۱۵ والسياسة الشزعية لابن 
تيمية ص۱۵۰ - ۱6۱ 

(۲) حاشية الصعيدي على كفاية الطالب ۲/ ۰۱۰ وحاشية 
ابن عابدین ۰۳۹4/٩‏ وإعانة الطالبین للبكري ۰۱۳۲/4 
وحاشية الباجوري ۰۲۲۷/۲ والفروع ۰۱۱۲/۰ وفتح 
الباري ۰۲۰۵/۱ وشرح صحیح مسلم للنووي ۱۷۳/۱ 

(۳) حاشية القليويي 4/ ۰۱۲ واعانة الطالبین وحاشية 
الباجوري : الوضعین السابقین. والانصاف ۰۲4۹/۱۰ 
وزاد العاد ۰۱۱۸/۳ والفروع ۱۱۳/۰ 


ماسوو یووم ين نممو و ونمو یووم و مهو موه 


خيس ادر على ال وس 

۲ - ذكر ابن تيمية أن من آوی قاتلا ونحوه من 
وجب عليه حد أوحق لله تعالى أولآدمي. 
ومنعه من يستوفي منه الواجب بلا عدوان فهو 
شریکه فق ارم وقد لعنه الله ورسوله 
ویعاقب بالحبس والضرب حتی یمکن منه أو 
يدل عليه» لتركه واجب التعاون على البر 
والتقوی . ' ۱ 


ح - الحبس لحالات تتصل بالقسامة :( 


۳ - ما یتصل بالحبس في القسامة: أن من 
تجهب عليه القسامة يحبس إذا امتنع من الحلف 
حتى جلف وهذا مذهب الحنفية والمالكية 
والشافعية وأحد قولي الحنابلة» لكن أشهب من 
المالكية حدد مدة الحبس في ذلك بسنة فان 
حلف وإلا أطلق وكانت عليه الدية من ماله . 

وقال أبويوسف وهو القول الآخر للحنابلة : 
لا جبس من تجب عليه القسامة لنكولة» ولكن 
تؤخذ منه الدية. ") 


٩۱ - ٩۰ص السياسة الشرعية‎ )١( 


(*) القسامة : الأييان المكررة في دعوى القتل. انظر «قسامة» . 

(۲) بدائع الصنائم ۷/ ۰۲۸۹ وحاشية ابن عابدین ۰۲۹۸/٩‏ 
والاختیار 0 وحاشية الاسوقي ۰۲۸۰/4 وتبصرة 
الحكام ۱ ۲۸۸ و۳۲۰ ۲۵/۲ وكفاية الطالب 
۲ والقوانین لابن جزي ص۲۲۹ وحاشية 
القليوبي ۰۱۲۷/4 والغني لابن قدامة ۰5۸/۸ 
والانصاف ۰۱4۸/۱۰ ومنتهی الارادات لابن النجار 
00/۲{ 


۲٩۹٩ تس‎ 


یووم موم همم وم وم وی یووم و موم و ووو 


ط ‏ حبس من يهارس الطب من غير المختصين : 
٤‏ - نص المالكية على أن الطبيب إذا لم يكن 
من أهل المعرفة وأخطأ في فعله يضرب ويحبس . 
وقال الحنفية: يحجر على الطبيب احاهل» 
وذلك بمنعه من عمله حسا مخافة إفساد آبدان 
الا 


وشعائره: 


أ الحسس للیرده:: 

هه _ إذا ثبتت ردة المسلم حبس حتى تكشف 
شبهته ويستتاب . وقد اختلف الفقهاء في حكم 
هذا الحبس على قولين : 


القول الأول : إن حبس المرتد لاستتابته قبل 
قتله واجب. وهذا مذهب المالكية والشافعية 
والحنابلة. واستدلوا لذلك با روي عن عمر 
رضي الله عنه أنه أخبرعن قتل رجل كفر بعد 
إسلام فقال لقاتليه: أفلا حبستموه ثلاثة أيام 
وقدمتم له خبزا فان لم يتب قتلتموه ۰ اللهم 
إني لم أ حضرول آمرول آرض إذ بلغني . فلوکان 


(۱) بداية المجتهد ۰۲۳۳/۲ والقوانين الفقهية ص۰۲۲۱ 
والمعيار ۰۵۰۲/۲ وبدائع الصنائع ۷ والاختيار 


45/١ للموصلي‎ 


حبسه غيرواجب لما أنكر عليهم ولا تبرأمن 
عملهم. وقد سكت الصحابة على قول عمر 
فكان إجماعا سكرتيا. ثم إن استصلاح المرتد 
ممكن بحبسه واستتابته فلا يجوزإتلافه قبل 
ذلك . وبنحو هذا فعل على رضي الله عنه (© 


القول الثاني : إن حبس الرتد لاستتابته قبل 
قتله م => ب لا واجب» وهذا مذهب ا حنفية» 


والمنقول عن الحسن البصري وطاووس» وبه قال 
بعض الالكية لحديث: «من بل دینه 
فاقتلوهم() ولأنه یعرف أحكام الاسلام» وقد 
جاءت ردته عن تصميم وقضدء ومن كان 
كذلك فلا يجب حبسه لاستتابته بل يستحب 
طمعا في رجوعه الموهوم . وقد روي في هذا أن أبا 
موسى الأشعري بعث أنس بن مالك إلى عمر 
ابن الخطاب يخبره بفتح تست فسأله عمرعن 
قوم من بني بكر بن وائل : ما آخبارهم؟ فقال 


(۱) الخرشي ۰16/۸ وأسنی الطالب ۰۱۲۲/4 والانصاف 
۰ والغني لابن قدامة ۸/ ۰۱۲۵-۱۲4 وفتح 
الباري ۱۲/ ۹ والأحكام السلطانية للماوردي ص5٠‏ . 
وخبر عمر آخرجه مالك في الموطأ كما في جامع الأصول 
۳ وأب وی وسف في الخراج ص68 219 والبيهقي 
۳۷/۸ والشافعي کیا في نيل الأوطار ۰۲/۸ 
وعبدالرزاق في مصنفه ۰ وفیه أيضا ۱۹/۱۰ 
قصة مائلة وفعت مع عثمان رضي الله عنه . 

(۲) حدیث : «من بدل دينه فاقتلوه» آخرجه البخاري (الفتح 
۲ 9ط السلفیة) من حدیث عبدالله بن عباس . 


5 


أنس : إنهم ارتدوا عن الاسلام ولحقوا بالشرکین 
ما سبیلهم إلا القتل . فقال عمر: لأن اخذهم 
سل) أحب إل ما طلعت عليه الشمس . فقال 
. أنس: وما تصنع بهم؟ قال عمر: آعرض علیهم 
أن يرجعوا إلى الإسلام فإن فعلوا وإلا 
استودعتهم السجن . ويروى في هذا أيضا أن 
معاذ بن جبل قدم على أبي موسی الیمن فوجد 


عنده رجلا موثقا فقال : ما هذا؟ قال: رجل کفر . 


بعد اسلام. ثم دعاه إلى الجلوس فقال معاذ: 
لا أجلس حتى يقتل هذا ثلاث مرات ‏ قضاء 
الله ورسوله فأمر به فقتل . ٩‏ 


وفي المرتد الذي حبس » وملة حبسه ومسائل 


أخرى تتعلق بالمرتد ته تفصيلات تنظرفي 


مصطلح : (رده) . 


ب - الحبس للزندقة : 

1 يطلق لفظ الزنديق على كل من أسر الكفر 

وأظهر الایمان حتى بدر منه ما يدل على خبيئة 
نفسه . ۲۱ وللعلماء قولان في حكم الزنديق : 


(۱) بداشع الصنائع ۷ والاختيار /٤‏ ۰۱66 والخراج 
ص۱۹ والمغني لابن قدامة ۰۱۲/۸ وفتح الب‌اري 
۲ وتبصرة الحكام ۲/ ۰۲۸۳ وخبر أنس بن مالك 
آخرجه البيهقي ۸/ ۰۲۰۷ وعبدالرزاق 2157/٠١‏ وخبر 
معاذ بن جبل متفق عليه كا في اللؤلؤ والرجان برقم ۱۱۹۸ 

(؟) حاشية ابن عابدين ۱۸4/۳ الطبعة الأولى. وجواهر 
الاکلیل ۷۲ وحاشية القليوبي ۱:۰/۳ 


القول الأول : إذا عثرعلى الزندیق یقعل ولا 
یستتاب. ولا یقبل قوله في دعوی التوبة إلا إذا 
جاء تائبا قبل أن يظهر علیه. وهذا مذهب 
المالكية وأحد قولي الحنفية والشافعية والحنابلة» 
وقول الليث وإسحاق. 

وعلة ذلك : أنه لا تظهر منه علامة تبين 
رجوعه وتوبته لأنه كان مظهرا للاسلام مسرا 
للكفرء فإذا أظهر الإسلام لم يزد جدیدا. ° 


القول الثاني : الزنديق يحبس للاستتابة 
كالمرتد. وهوالرواية الأخرى عن الحنفية 
والشافعية والحنابلة» والمروي عن علي وابن 
مسعود. وبه قال بعض المالكية كابن لبابة . 
واستدلوا بأن النبي بي م يكن يقتل المنافقين 
مع معرفته بهم. فهو الأسوة في إبقائهم على 
الحياة واستتابتهم کالرتدین . 9) 


ج - حبس المسيء إلى بيت النبوة : 
من آهل بيت النبوة يضرب 
ویشهر وخبس طويلاء لاستخفافه بحق 


لاه من سب آحدا 


(۱) كفاية الطالب ۲/ ۲۰۹ والقوانین لابن جزي ص۲۳۹ ۰ 
ومعين الحكام ص ۰۱۹۳ وغیاث الأمم ص۲۳۱ وشرح 
المحلي على منهاج الطالبین /٤‏ ۰۱۷۷ والغني لابن قدامة 
۱۳۹/۳6۸ 

(۲) حاشية ابن عابدین ۳/ ۲۹۲ و٤/‏ ۰۲۲۵ وشرح المحلي 
RAO‏ ۰۱۲۷۰ وتبصرة 
الحكام ۱۸۳/۲ 


کر 2 


الرسول و . ۲۷ ومن شتم العرب آولعنهم أو 


بني هاشم سجن وضرب . ومن انتسب کذبا إلى 
النبي ی ضرب وسجن وشهر به لاستخفافه 
بحقه عليه الصلاة والسلام ولا خلی عنه حتی 
تظهر توبته . ومن شتم عائشة رضي الله عنها بها 
برأها الله تعالى منه یسجن للاستتابة وإلا قتل 

لردته وكفره. ومن استخف بها فعليه الضرب 
- الشدید والسجن الطويل. ومن سب الصحابة 
أو انتقصهم أوواحدا منهم حبس ويشدد عليه في 
السجن 9) 


د الحبس لترك الصلاة : 


۸ -لا خلاف بين الفقهاء في أن من ترك 
الصلاة جحودا واستخفافا کافر مرتدء يحبس 
للاستتابة والا یقتل . وقد ذكروا: أن ترك 
الصلاة يحصل بترك صلاة واحدة يخرج وقتها 
دون آدائها مع الاصرار على ذلك . ° 


ومن ترك الصلاة كسلا وتباونا مع اعتقاد 


۲۰ الشفاء ۰۳۳۲/۲ والقوانين الفقهية ص‎ )١( 

(۲) الشرح الكبير للدردير مع حاشية الدسوقي ۰۳۱۲/4 
وحاشية ابن عابدين 4/ 59 و۰۲۳۵ والشفاء ۰۳۳۲/۲ 
ومعين الحكام ص۱۹۹ وجواهر الاکلیل ۰۲۸۲/۲ ومنح 
الجليل لعليش ۰4۸4/4 ۰1۸5 وتبصرة الحكام ۲۸۵/۲ 

(۳) الاختیار ۱/ ۰۳۷ وجواهر الاکلیل ۰۲۷۸/۲ ومنباج 
الطالبين ۰۳۱۹/۱ ومنتهی الارادات لابن النجار ۱/ ۰۵۲ 
وكفاية الطالب ۲۲۰/۲ 


eens 


وجوبها يدعى إليهاء فان أصر على تركها ففي 


. عقوبته ثلاثة أقوال: . 


القول الأول: يحبس تارك الصلاة كسلا 
ثلاثة أيام للاستتابة وإلا قتل حدا لا كفراء وهذا 
مروي عن حماد بن زيد ووكيع ومالك 
والشافعي . () 

القول الثاني : يحبس تارك الصلاة كسلا 
ثلائة أيام للاستتابة والا قتل کفرا وردة» حکمه 
في ذلك حکم من جحدها وأنکرها لعموم 
حديث: «بین الرجل وبين الشرك والکفر ترك 
الصلاة)29 وهذا قول علي رضي الله عنه 
واسن البصري والأوزاعي وان المبازك وأحد 
في أصح الروایتین عنه . ٩‏ , 

القول الثالث : يحبس تارك الصلاة كسلا ولا 
يقتل بل يضرب في حبسه حتى يصلي» وهو 
المنقول عن الزهري وأبي حنيفة والمزني من 
أصحاب الشافعي . واستدلوا بحديث: «لا 
يحل دم امرىء مسلم إلا بإحدى ثلاث : النفس 


(۱) بداية العتهد ۰/۱ والفروق للقراني ۰۷۹/۶ ومنهاج 


الطالبین ۴/ ٠١‏ - ۰۱۷ وحاشية الرملي على أسنى الطالب 
۶ والمغني لابن قدامسة ۰4۲/۲ والحسبة لابن 
تيمية ص۸ 

(۲) حدیث : «بين الرجل وبين الشرك والکفر ترك الصلاة» 
آخرجه مسلم (۸۸/۱ - ط الحلبي) من حديث جابر بن 
عبدالله . 


(۳) الغني ۲ والجموع للنووي ۱۱/۳ - ۱۷ 


عم ی ۳ 


ل اح حا ا ا ا 0 00 


بالنفس . والثيب الزاني» والمارق من الدين 
التارك الجماعة)(' وتارك الصلاة كسلا لیس 
أحد الشلاثة. فلا يحل دمه بل يحبس لامتناعه 
منها حتى يؤديها .۲0 


ها الحبس لانتهاك حرمة شهر رمضان : 


8 من أفطرفي رمضان جحودا واستهزاء 


ومن أفطر في رمضان كسلا وتهاونا لم يزل عنه 
وصف الإسلام ولا یقتل بإجماع الفقهاء بل 
يعاقب بالحبس» ويمنع من الطعام والشراب 
نهارا ليحصل له صورة الصيام» وربا حمله ذلك 
على أن ينويه فيحصل له حينئذ حقيقته . ونص 
الاوردي على أنه حبس مدة صيام شهر 
رمضان . ۱) 


(۱) حديث: «لا يحل دم امسرىء مسلم إلا بلحدی ثلاث : 
النفس . . .» آخسرجه البخاري (٩/٩-ط‏ محمد علي 
صبيح ) من حدیث عبدالله بن مسعود. 

(۲) المغني لابن قدامة 44۲/۲ وحاشية ابن عابدين 
۱ والمجموع ۱۱/۳ - ۰۱۷ والأشباه والنظائر 
للسيوطي ص۰۵۳۲ والسياسة الشرعية لابن تيمية ص۷۰ 

(۳) حاشية ابن عاب‌دین ۰۷/۶ وفتح القدیر ۰۲۱۸/4 
وحاشية الرملي ۳۰/۶ والفروق للقراني ۰۷۹/4 
وجواهر الاکلیل للايي ۱۰4/۱ و۲/ ۰۲۷۸ والتذکار في 
أفضل الأذكار للقرطبي ص۰1۹ د السلطانية 
للماوردي ص۲۲۲ 


مهعم يعم ء نين ريو وه ءءء ووم م مرو ووو وه فون مارو مف قفووي ره جر فدر تيو ممق يرا رز مقن 


ومن شرب الخمر في رمضان يضرب ثانين 
جلدق ثم يحبس ويضرب عشرين جلدة 
تعزیرا لحق رمضان . وهذا قول بعض فقهاء 
الحنفية وهو النقول عن علي رضي الله عنه ‏ () 


و ایس بسبب العمل بالبدعة والدعوة إليها : 
حبس البدعي الداعية : 

۰ - ذکر الحنفية وكشي رمن المالكية والشافعية 
والحنابلة أن البدعي الداعية يمنع من نشر 
بدعته» ويضرب ويحبس بالتدرج. فإذا لم يكف 
عن ذلك جاز قتله سياسة وزجراء لأن فساده 
أعظم وأعم . إذ يؤثرني الدين ویلبس أمره على 
العامة. ونقل عن أحمد أنه يحبس ولومؤبدا 
حتى يكف عن الدعوة إلى بدعته ولا یقتل» 
ومهذا قال بعض المالكية . ”° 


حبس البتدع غير الداعية : 

۱ -نص الحنفية وبعض المالكية على 
مشر وعية حبس المبتدع غير الداعية وضربه إذا 
لم ينفع معه البيان والنصح . وقال اخرون يعزر. 


۳۸۲/۷ والصنف لعبدالرزاق‎ .5١٠ ١ص غاية البیان‎ )١( 


و9/ "١‏ 
(۲) حاشية ابن عابدين 4/ ۰۲:۳ وتبصرة الحكام ۰1۲5/۲ 
والسياسة الشرعية ص4 ۰۱۱ والإنصاف ۰۲4۹/۱۰ 
وکشاف القناع للبهوتي ۰۱۲۱/۰ والطرق الحكمية 

ص۱۰۵ 


ل 


و و و وم موم یووم جوم و و موه وه مه و و و و و 


واتجه بعضهم إلى جوازقتله إذا لم يتب. وقد 
حبس عمر رضي الله عنه صبيغ بن عسل 
وضربه مرارا لتتبعه مشكل القران ومتشابهه 
بقصد إرساء مبدأ الابتداع والكيد في الدين 
مالفا بذلك قواعد التسليم لكلام الله تعالى كا 
كان يفعل الصحابة . © 


ز- الحبس للتساهل في الفتوى ونحوه : 

حبس الفتي الماجن : 

7 نص فقهاء المالكية على مشروعية حبس 
وتأديب المتجرىء على الفتوى إذا لم يكن أهلا 
ها. ونقل مالك عن شيخه ربيعة أنه قال: 
بعض من يفتي ههنا أحق بالسجن من السراق . 
وسشل بعض الفقهاء عن رجل يقول: إن 
الاستمرار في شرب الدخان أشد من الزنى فاذا 
يلزمه؟ فأجاب : يلزمه التأديب اللاثق بحاله 
كالضرب أوالسجن لتجرئه على الأحكام 
الشرعية وتغييره اء لأن حرمة الزنی قطعية 
إجماعية. وفي حرمة الدخان خلاف . 9) 


(۱) حاشية ابن عابدين 2747/4 ونسيم السریاض في شرح 


شفاء القاضي عياض للخفاجي 4/ ۰4۷۳ وبداية الجتهد . 


۲ والأقضية لابن فرج ص۰۱۱ وتبصرة الحكام 
۲ ومعین الحكام ص۱۹۷ > وشرح الشفالعلي 
القاري ۶ والفتاوى لابن تيمية ۰۳۱۱/۱۳ 
والتذكار للقرطبي ص8١٠‏ 


(۲) فتح العلي المالك لعليش ۱ ۱ ۲۹۷/۲9 والعیار . 


2.۳/۲ 


وي A‏ امع هقد E‏ عن ع SED‏ وإ عرو OS HEEE DAVEE‏ ع اهاعري ع عارء رفوه ی ل 2 


ح الحبس للامتناع من أداء الكفارات : 

۳ - ذکر الشافعية في قول مرجوح أن المتنع 
من آداء الکفارات يحبس . وقال المالكية: لا 
يحبس بل يؤدب .27 وقال الحنفية في الظهار: 
إن المرأة الظاهرمنها إذا خافت أن يستمتع بها 
زوجها قبل الكفارة ول تقدر على منعه رفعت 
أمرها للحاكم ليمنعه منهاء ويؤدبه إن رأى 
ذلك . فإن أصر المظاهر على امتناعه من الكفارة 
ألزمه القاضي بها بحبسه وضربه دفعا للضرر 
عن الزوجة إلى أن يكفر أويطلق, لأن حق 
العاشرة يفوت بالتأخير لا إلى خلف. فاستحق 
الحبس لامتناعه . 9) 

حالات الحبس بسبب الاعتداء على الأخلاق 
ونحو ذلك : 

أ حبس البكر الزاني بعد جلده: 

6 - اتفق الفقهاء على أن حد البكر الزاني مائة 
جلدة للآية : #الزانية والزاني فاجلدوا كل واحد 
مغبم| مائة جلدة . (" واختلفوا في نفيه الوارد في 
قوله ية لرجل زنی ابنه : «وعلى ابنك جلد مائة 
وتغريب عام» عن 

(۱) الأشباه والنظائر للسيوطي ص ۰4۹۱ وحاشية الدسوقي 


۱ ۷ وجواهر الإكليل ۱۳۹/۱ 

(۲) حاشية ابن عابدین ۹/۳ وه/ ۰۳۷۸ والأشباه والنظاثر 
لابن نجیم ص‌۲۱۸ 

(۳) سورة النور 5 

)٤(‏ حدیث : «علی ابنسك جلد مائة وتغریب عام» آخرجه 
الب‌خاري (الفتح ۱۲۰/۱۲ طالسلفية) ومسلم- 


05خ" - 


ل ا ل ۳ 


ولهم في ذلك ثلاثة ثة أقوال : 

القول الأول : إن التغريب جزء من حد 
الزنی » وهوواجب في الرجل والمرأة» فيبعدان 
عن بلد الجريمة إلى مسافة القصرء وهذا 
مذهب الشافعية والحنابلة . وزاد الشافعية : أنه 
إذا خيف إفساد المغرب غيره قيد وحبس في 
منفاه . ") 


القول الثاني : إن التغريب جزء من حد 
. الزنی أيضاء وهوواجب في الرجل دون المرأة فلا 
تغرب خشية عليها. وينبغي حبس الرجل 
وجوبا في منفاه» وهذا مذهب المالكية والأوزاعي 
للمنقول عن علي رضي الله عنه.*) وقال 
اللخمى من أصحاب مالك : إذا تعذر تغريب 
المرأة كنت بموضعها عاماء لكن المعتمد 
الأول. ©) 


حد الزنى بل هومن باب السياسة والتعزير 
وذلك مفوض إلى الحاكم وهذا مذهب الخنفية . 


= (۳/ 176 ط الحلبي) من حديث أبي هريرة وزيد بن 
خالد. | 

(۱) المغني لابن قدامة ۸/ ۰۱۸-۱۲۷ وحاشية القليوبي 
۶ وحاشية الب‌اجوري ۰۲۳۱/۲ والأحكام 
السلطانية للماوردي ص۲۲۳ 

(۲) الدونة ۰۲۳۰/۲ وكفاية الطالب ۰۲۰۵/۲ ونیل الأوطار 
۹0/۷ ۱ 

٠۲۲ /٤ حاشية الدسوقي‎ )۳( 


a‏ لا آنفي بعدها بدا . وبقول 
على رضی الله عنه : كفى بالنفی فتنة . وقالوا: 
إن المغرب يفقد حياءه بابتعاده عن بلده ومعارفه 
فيقع في المحظور. لكن إذا رأى الحاكم حبسه في 
بلده محافة فساده فعل )١(‏ 


ب حبس من يعمل عمل قوم لوط : 
6" - للفقهاء عدة أقوال في عقوبة اللواط منها 
قول بحبسههم). ٩"‏ 

وينظر تفصيل ذلك في مصطلح : (زنی» 
ولواط) . 


ج - حبس التهم بالقذف : 

5 من آقام شاهدا واحدا على قذفه حبس 
قاذفه لاستكمال نصاب الشهادة. ومن ادعى 
على آخر قذفه وبینته في الصر ببس الدعی 
عليه لیحضر الدعي البينة حتی قیام الحاكم من 
جلسه والا خلي سبیله بغیرکفیل» وهذا مذهب 


(۱) بدائع الصنائع ۷/ ۰۳۹ والدر الختار وحاشيته 4/ ۱6 


(۲) الاختیار 6/ ۱ وكفاية الطالب ۰۲۱۸/۲ وقیده بكونه 


بين ذکرین فان كان بامرأة فحد الزنی. وشرح الحلي على 
منهاج الطالبین ۶/ ۰۱۷۹ والغني ۸/ ۰۱۸۷ والفتاوی لابن 
تيمية ۳۳6۹/۲۸ وأسنی الطالب ۱۲۹/4 والروض 
الربع للبهوتي ۳۱۸/۷ 


۳0 


همم موم وم موم موم وم همم و ره موم و و و هوجو و و و موه 


الحنفية والمالكية بخلاف الشافعية . وقال بت 
شاهد واحد بالقذف: ا 
حتى يحلف أنه ما أراد القذف بل الشتم والسب 
والفحش في الکلام . وقيل : يسجن سنة 
لیحلف وقیل : حد . 00 


د حبس الدمن على السکر تعزیرا بعد حذه : 
۷ - روي عن مالك أنه | 0 ستحب أن یلزم مدمن 
الثم الس جن» ويؤيده ما روي أن عمررضي 
الله عنه جلد أبا محجن الثقفى في الخمر ثاني 
مرات» وأمر بحبسه فأوثق يوم القادسية» ثم 


أطلق بعد توبته . ° 


۳ الحبس للدعارة والفساد الخلقي : 
“A‏ - نص الفقهاء على وجوب تت تتبم أهل 
الفساد. وذكروا أنهم يعاقبون ا 


بشهوة أو باشرها من غير جماع يحبس إلى ظهور 
توبته. ومن خدع البنات وأخرجهن من بیوتبن 


(۱) حاشية ابن عابدين ۰16/6 وبدائع الصنائع ۰۵۳/۷ 
.والمدونة ۰۱۸۲/۵ ۰۱۸۵ وتبصرة الحكام ASA‏ 
۱ ۰۷ وأسنى الطالب ۰۳۱۳/4 وأحكام السوق 
ليحيى بن عمر ص۰۱۲ والقوانین الفقهية صه ۲۳ 

(۲) حاشية الدسوقي ۰۳۵۳/4 والخراج ص۰۳۳ والصنف 
لعبدالرزاق ۲۳/۹ و۲۷ 


و فا E‏ وأ قرع فص وه كه عا فت وما هزه تو مه موا ع جعة واولع 0 


وتحبس المرأة الداعرة والقوادة وتضرب حتى 
تظهر توبتها . 9) 


و ایس للتخنث : 

٩‏ - نص الحنفية على حبس الخنث تعزیرا له 
حتى يتوب» ونقل عن الامام أحمد رحمه الله أنه 
حبس إذا خيف به فساد الناس . وقال ابن 
تيمية : إذا نفي المخنث وخيف فساده يحبس في 
مكان واحد ليس معه غيره . ۲ 


ز الحبس للترجل : 

١‏ ذكرابن تيمية رحمه الله أن المرأة التشبهة 
بالرجال تحبس» سواء أكانت بكرا أم ثيباء لأن 
جنس هذا الحبس مشروع في جنس الفاحشة 
وه والسزنی . وإذالم يمكن حبسها عن جميع 
الناس e‏ عن بعضهم في دار وتمنع من 
الخروج .° 


(۱) حاشية ابن عاب‌دین /٤‏ ۰1۷ وفتح القدیر ۰۲۱۸/4 
وحاشية القليوبي ۰۲۰۵/4 ومعین الحكام ص۰۱۷ 
وفتاوی ابن تيمية ۱۵/ ۳۱-۳۱۳ ۰۱۷۸/۴۳49 
والافصاح لابن هبيرة ۰۳۹/۱ والعیار ۳/۲ - ۳۷ 

(۲) الحسبة الذهبية في بلاد المغرب لوسی لقبال ص؛ ۰4 
وأحکام السوق لیحبی بن عمر ص۱۳۳ 

(۳) حاشية ابن عاب‌دین ۰1۷/4 وفتح القدیر ۰۲۱۸/4 
وأعلام الوقعین 4/ ۰۳۷۷ وفتاوی ابن تيمية ۱۵/ ۳۱۰ 

(4) فتاوی ابن تيمية ۳۱۳/۱۵ - ۳۱۶ 


۳۰ 


موم ملم ةم لوم ةنون وود موه يوون مي وم ةنم من م رن ةم ممه ونم م ممم هه م مس مل م م من 


ح - الحبس لكشف العورات في الحمامات : 


 يسلدنألا نص يحبى بن عمر القاضي‎ -١ 


للناس كشف عوراتهم ورضي بذلك ول يمنعهم 
من الدخول مكشوفي العورات . ") 


ط ۱ یس لاتخاذ الغناء صتعة ٠‏ 

۲- نص الحنفية على حبس المغني حتی 
يحدث توبة لتسببه في الفتنة والفساد غالبا ”© 
حالات الحبس سبب الاعتداء على المال : 


۷۳- إذا قطع السارق ثم عاد إلى السرقة جبس 
عند جمهور الفقهاء لمنع ضرره عن الناس» على 


۳ مه 
يجبس بعدها, ا( بیرفد) . 


(۱) أحكام السوق لیحبی بن عمر ص۸۸ و۱۱۷ 

(۲) حاشية ابن عابدین 4/ ۰1۷ والاختیار ۰11/4 وفتح 
القدیر ۲۱۸/۶ 

" (۳) بدائع الصنائع ۰1۳/۷ ۰۸۰ والبسوط ‏ ۳۲/۲ والدونة 
2۳۸۳4۰۳/۳ والشرح الکبین‌للدردیسر ۰۳۰۲/۳ ۳۳۳ 
وحاشية ابن:عابدین 4/ ۵۱ ۸۱ والمغني ۲۹۳/۸ 
4 ۰۳۲۸/۹۹ ومنتهی الارادات لابن النجار ۲/ ۰۵۸۳ 
والقوانین الفقهية لابن جزي ص۰۲۱۹ وأسنى الطالب 
۶ ۳ وجواهر الإكليل ۲ وحاشية 
الباجوري ۰۲46/۲ وبداية الجتهد ۲/ 1۵۳ وحاشية 
القليوبي 4/ ۰۱۹۸ وكفاية الطالب ۲/ ۰۲۷۵ والاختیار- 


ب - حبس السارق تعزیرا لتخلف موجب 
القطع : ۱ ۱ 

6 نص الفقهاء على حالات يحبس فیها 
السارق لتخلف موجبات القطع ومن ذلك : 
حبس من اعتاد سرقة آبواب المساجد. وحبس 
من اعتاد سرقة بزابیز الیض (صنابر الاء) ونعال 
الصلین . ونصوا على حبس الطرار والقفاف 
والختلس. ومن یدخل الدار فیجمع التاع 
فيمسك ولا يخرجه . وکل سارق انتفی عنه 
القطع لشبهة ونحوها یعزر ويحبس . © 


ج - حبس التهم بالسرقة : ۱ 

۰ نص الفقهاء على حبس المتهم بالسرقة 
لوجود قرينة معتبرة في ذلك كتجوله في موضع 
السرقة ومعالحته أمورا تعتر مقدمات لذلك . 9) 


د الحبس لحاللات تتصل بالغصب : 
- يجب على الغاصب رد عين المغصوب فان . 


= ۱۱۰/6 والإنصاف ۰۲۸۰/۱۰ والإفصاح لابن هبيرة 
۱ والسياسة الشرعية ص44. والصنف لعبدالر زاق 
۰ وکنز العیال ۳۱۳/۵ وه ۳۱ و۳۱ و۳۱۹ 

(۱) حاشية ابن عابدین ٩۳/4‏ والخراج ص۱۸۵ 

(۲) حاشية ابن عابدين 4/ ۱۷ و۰۷ والفتاوی لابن تيمية 
c4۰ |o‏ والأحكام السلطانية للياوردي ص ۰۲۲۰ 
والقوانين الفقهية ص ۰۲۱۹ وتبذیب الفروق للمالكي 
۶ وعون المعبود ۰۲۳۹/4 وتبصرة الحكام 
۱۰۳-۲۱۱ 


ل 


و و وهی اه موم موم موم هو موم هوجو وه موم و وه 


أبى حبس حتی يرده » فان ادعی هلاکه حبسه 
الحاكم مدة يعلم أنه لوكان باقيا لاظهره ثم 
يقضي عليه بمثله . وقیل : بل يصدق بيمينه 
وبضمن قيمته ولا يحبس . ومن بلع درهما أو 
دينارا أولؤلؤة حبس حتى يرميه لصاحبه . ٠‏ 


ه ‏ الحبس للاختلاس من بيت مال المسلمين : 
۷- ذهب بعض الصحابة إلى حبس من 
اختلس من بيت الال» وحكي ذلك عن عمر 
ابن الخطاب رضي الله عنه مع معن بن 
زائدة , (۳) 


و حبس المتنع من أداء الزكاة : 
أداء الزکاة مع اعتقاده وجوما . 9) 


ر 
مشر وعية حبس المدين : 
۹ - المدين أحد رحلین : أما معسر» وأما 


موسر : 


)١(‏ الدر المختار وحاشيته ۵/ ۲۸۲ ۲۸۳ و5/ ۰۱۸۵ وحاشية 
الدسوقي 44۲/۳ والقوانين الفقهية ص۲۱۷ وشرح 
الحلي على منباج الطالبين ۳/ 74, والمحلى لابن حزم 
۵ ۱ المنيرية . 

۲( المغني ۸ وتبصرة الحكام ۲/ ۲۹۹ 

(۳) الأشباه والنظائر للسيوطي ص۱٩4‏ وتبصرة الحكام 


۲ وحاشية الدسوقي ۰۵۰۳/۱ ومنتهی الارادات 


فالمدين الذين ثبت إعساره 0 حتی یوسر 
للآية: #وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى 
ميسرة . )٩(‏ 

والمدين الوسریع اقب إذا امتنع من وفاء 
الدین الحال لظاهر الحديث : «لي الواجد يحل 
عرضه وعقوبته» . 9) 

وللعلماء قولان في تفسير هذه العقوبة : 

القول الأول : يقصد بالعقوبة في الحديث 
ای وا اقول كريد القع رایع 
وسوار وغيره» وهومذهب الحنفية والمالكية؛ 
والشافعي وال حنابلة . 


واختاره ابن تيمية وابن القيم وغيرهماء لأن 
الحقوق لا تخلص في هذه الأزمنة غالبا إلا به وبا 
هو أشد منه . 9) 

القول الثاني: العقوبة في الحديث هي 
الملازمة, حيث يذهب الدائن مع المدين نی 
ذهب. وهذا قول أبي هريرة وعمربن عبدالعزيز 
والليث بن سعد والحسن البصري . وذكروا أن 
المدين لا يحبس. لأن النبي يك م يحجبس 


(۱) سورة البقرة | ۸۰ وانظر شرح أدب القاضي للخصاف 


۳۹۱-۲ وأخبار القضاة لوکیع ۰۱ ٩/۲‏ 

(۲) تقدم تخریجه في الفقرة )٩(‏ . 

(۳) الغني 4/ ۰1۹۹ والانصاف ۵/ ۰۲۷۵ والسياسة الشرعية 
ص۳:. والطرق الحكمية ص۰۱۳ وبداية الحتهد 
۲ وجواهر الإكليل ۰۹۲/۲ وحاشية القليوبي 
۲ والاختیار ۲/ ۸٩‏ واضداية ۰۸4/۳ وسبل 
السلام ۳/ 61-0 


۳۳۰۸ 


7 ممم وم وفوف ووم رمم فر لل رو ليوو عا وم لور و ووو ووم رورم و و و هو و وم هو و و وم و و موه وه و و و مم نماي هه هو وه هو و وم وه من و وم هو و وه موه 


" بعض الشافعية إلى أن المخدرة التي تلزم بیتها 


با‌دین» و حبس بعده أحد من الخلفاء 


الراشدین» بل کانوا یبیعون علی الدین 
ماله ) 


ما يحبس به المدين : 

م - قسم الفقهاء الدين إلى أقسام: ما كان 
بالتزام بعقد كالكفالة والهر المعجل. وما كان 
بغير التزام إلا أنه لازم » كنفقة الأقارب وبدل 
التلف وما كان عن عوض مالي كثمن المبيع . 


وهم آقوال ختلفة فیما يحبس به المدين وما لا 
شن تھ 


وذكروا أن أقل مقدار جبس به المدين الماطل 
ش في دين ادمى درهم واحد. 


أما الديون التي لله تعالى كالزكاة والكفارة 
فلا حبس فيها عند طائفة من الفقهاء . ° 


المدين الذي يحبس 5 
-١‏ تحبس المرأة بالدين إن طلب غريمها 


(١)المغنى /٤‏ 444 والطرق الحكمية ص1۱۲ - ۰14 وسبل 
السلام ۳/ ۵۵ 

(۲) حاشية ابن عابدین ۵/ ۳۸۱ والطرق الحكمية ص1۳ 

(۳) حاشية ابن عابدین ه/ ۳۷۹ والفتاوی اهندية ۳/ ۲۰ 
وحاشية الدسوقي ۱/ ۰4۹۷ وجواهر الاکلیل ۰۱۳۹/۱ 
وفيض الاله للبقاعي ۲ والأشباه للسيوطي ص۱ 1٩‏ 


ولا تبرز للرجال) لا تحبس في الدين» بل 
یستوثق علیها ویوکل بها )١‏ 


ويحبس الزوج بدین زوجته آوغیرها. () 


ويحبس القریب بدین أقربائه» حتی الولد 
يحبس بدین والديه لا العکس . ويستوي في 
ذلك الرجل والمرأةء لأن موجب الحبس لا 
يختلف بالذكورة والأنوئة . © 


ومذهب المالكية والشافعية وأحد قولي 
الحنفية أن الصبي لا يحبس بالدين بل يؤدب . 
وفي القول الآخر للحنفية : أنه يحبس بالدين إذا 


أذن له بالبيع وظلم ان 


ويحبس المسلم بدين الكافر ولوذميا أوحربيا 
مستأمن لأن معنی الظلم متحفق ٤‏ 
ماطلته (*) ۱ 


(۱) فتاوی قاضي خان ۲/ ۰۳۰۳ والدونة ۰۲۰۵/۵ والشرح 
الكبير وحاشیته ۰۵۱۷/۲ وحاشية الجمل ۰۳/۵ 
والأشباه للسيوطي ص۱٩1‏ وحاشية القليوبي ۲۹۲/۲ 

(۲) المدونة ۲۰6/۵ 

(۳) بدائع الصنائع ۷/ ۰۱۷۳ وحاشية الدسوقي ۰۲۸۱/۳ 
وفيض الله للبقاعي ۳۹/۲ والأشباه للسيوطي ص۱٩1‏ 

)٤(‏ البسوط ۰٩۱/۲۰‏ وحاشية ابن عابدین ۰4۲۰/۵ ومعين 
الحكام ص؛ ۰۱۷ وحاشية الدسوقي ۳/ ۰۲۸۰ وأسنی 
الطالب مع حاشية الرملي ۳۰۹/4 

(۵) المبسوط ۰٩۱/۲۰‏ وحساشيسة ابن عابدين ۵/ ۰۳۸۱ 
والانصاف ۰۲۱۹/۱۱ وحاشية الدسوقي ۳/ ۲۸۱ 


ی ۳۳ 


و و وم موم موم موم موم موی و و موم و وه هو هم يم وه و ممم مر مان مرت 


مدة حبس الدین : 
١م‏ اختلف وا في مدة حبس الدین» والصحیح 
تفويض ذلك للقاضي. لأن الناس يختلفون في 
احتیال ایس . وقال بعض انفية : هي شهر. 
وفي رواية محمد بن الحسن عن آبي حنيفة 
شهران أوثلاثة. وفي رواية الحسن عنه ما بين 
أربعة أشهر إلى ستة. وعند المالكية يؤبد حبسه 
حتى يقضي دينه إذا علم يسره. () ول نجد نصا 
للشافعية والحنابلة . 


ح ‏ الحبس للتفليس : 
۳ - يشترك المفلس مع المدين في كثيرمن 


الأحكام التي تقدم ذکرهك ويفترق عنه - 


بحسب ما ذکروه في أن الحاكم يتدخل لشهر 
المفلس بين الناس وإعلان عجزه عن وفاء دينه 
وجعل ماله المتبقى لغرمائه . © 

ولا يحبس المعسر ولوطلب غرماؤه ذلك لقوله 
تعالی : #وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى 
ميسرة» . ٩‏ 

وإذا كان المفلس مجهول الحال لا يعرف غناه 
أوفقره حبس بطلب من الغرماء حتى يستبين 


(۱) الاختیار ۲/ ۰٩۰‏ وشرح أدب القاضي للخصاف 
۲ والتاج للمواق ۰۸/۰ والفروق للقرافي 
11/4 ۱ 

(۲) جواهر الاکلیل ۲/ ۰۸۷ ومنباج الطالین ۲۸۵/۲ 

(۳) سورة البقرة / ۲۸۰ 


آمره . واختلفوا في صحة كفالته بوجه أوبمال 


حتی تزول امهالة. 
وقالوا: إذا آخر باعساره واحد من الثقات 
أخرج من حبسه . © 


واذا حبس الفلس الجهول الحال وظهر أن 
له مالا آوعرف مکانه أمر بالوفاء . فان آبی 
آبقي في الحبس - بطلب غریمه -حتی یبیع ماله 
لقضاء دینه باعه احاکم عليه وقضاه وأخرجه 
من الحبس في قول الجمهور والصاحبين من 
الحنفية . وقيل : يخير الحاكم بين حبسه لإجباره 


وقال أبوحنيفة : إن الحاكم لا يجيب الغرماء 
إلى بيع مال المفلس وعروضه. خوفا من أن 
تخسر عليه ويتضرر. بل يقضي دينه بجنس ما 
عنده من الدراهم والدنانیر. ۳ فإن لم يكن 
فيؤبد حبسه لحديث: «ليّ الواجد يحل عرضه 
وعقوبته» ۹9 

وإذا قامت القرائن أو البينة على وجود مال 


(۱) حاشية الدسوقي ۰۲۹4/۳ والاختیار ۰٩۰/۲‏ وأسنی 
الط‌الب ۰۱۸۸/۲ والروض الربع ۰۱56/۵ ومعين 
الحكام ص٤ ٩‏ 


۰ (۲) بدائع الصنائع ۰۱۷۰/۷ وبداية الجتهد ۰۲۸/۲ 


وأسنی الط‌الب ۰۱۸۷/۲ والروض السربع ۰۱5۸/۵ 
وحاشية الجمل على شرح الهج ۰/ ۳45 1 
(۳) الحديث تقدم تخريجه في الفقرة .)٩(‏ 


ی ۳ 


سس 


للم‌دین الفلس ول یعلم مکانه حبس حتی 
يظهره إن طلب غریمه ذلك . وهذا باتفاق 
الفقهاء للحدیث الانف ذکره ‏ ۱) ۱ 

حبس الفلس بطلب بعض الغرماء : 

6 - إن طلب بعض الغرماء حبس الفلس 
الذي لم يثبت اعساره وأبى بعضهم حبس ولو 


لواحدء فإن أراد الذين لم يحبسوا محاصة الحابس . 


في مال المفلس المحبوس فلهم ذلك . وهم أيضا 


للغريم الحابس إلا حصته . ٩‏ 

ط ‏ الحبس للتعدي على حق الله أو حقوق 
العباد : 

۰۵ - شرع الحبس في کل تعد على حق لله 
تعالى » کالتعامل بالرباء وبیع الخمرء والخش 
والاحتکار أو الزواج بأكثر من أربع» أو الجمع 
بين آختین. وبيع الوقف» وفي كل تعد على 
حقوق العباد. كمنع مستحقي الوقف من 
ريعه» والامتناع من تسليم المبيع بعد العقد. 
وتسليم الاجرة» أوبدل الخلع. أوالجزية. أو 
الضراج. أوالعشر. وجحد الوديعة والخيانة في 
الوکالت» وعدم الإنفاق على من تجب نفقته عند 
الجمهورء والمدعى عليه إذا لم يبين ما أبهمه . 
وتفصيل ذلك في أبوابه . ۳ 

(۱ السياسة الشرعية لابن تيمية ص4۳ 

(۲) المدونة ۲۳۰/۵ 

(۳) الدر الختار وحاشیته ۵۰۵ ۳۸۱ ۳۸۳- 


مممقريء ثم ةم يو ينوا امون ةفر م مم ف فم م ي يوم م مال نيه قفوو م م جر ورور 1۱۱ 


ي - حبس الكفيل لاخلاله بالتزاماته : 
الكفالة نوعان بالمال وبالنفس. وت 
بالحبس فيا يلي : 
أولا : حبس الكفيل بالمال لامتناعه من الوفاء : 
5 - نص الحنفية والشافعية على جواز حبس 
الكفيل بعال مستحق إذا م يوف المكفول ماعليه 
أومات معسراء وذلك لتخلفه عا التزمه. ولأن 
ذمته مضمومة إلى ذمة المكفول بالمطالبة» فلذا 
جاز حبسه إلا إذا ثبت إغساره. وهذا مقتضى 
كلام المالكية واخنابلة. بل نقل الإجماع على 
ذلك. والأصل في هذا حديث: «الحميل 
غارم» .۲ وروي عن شریح القاضي قوله : لا 
حبس الکفیل إذا غاب المكفول حیث لا يجب 
عليه إحضاره . ٩‏ 
انيا : حبس الكفيل بالنفس : 
۷ - تعرف الكفالة بالنفس أيضا بكفالة الوجه 
والبدن. وهي ثلاثة أنواع : 0 
-وة/ ۰۱۰ 64٩‏ والفتاوى المتدية 44۸/6 والسياسة 
الشرعية ص4۳ وتبصرة الحكام ۰۲۱۳/۲ ۳۰ 


)١( .‏ حديث: «الحميل غارم» ذكره ابن الأثير في جامع الأصول 


(۷/ ۲۱ -ط دار الملاح) ضمن حديث طویل. وعزاه إلى 
رزین» وهوفي سنن أبي داود (۳/ 71717 ط عزت عبيد 
دعاس) وابن ماجة (۲/ ۸٠ ٤‏ -ط الحلبي) والشطر المذكور 
ليس فيهما . 

(۲) المبسوط ۰۸٩/۲۰‏ وحاشية ابن عابدين ۳۱۹/۵ و2"81. 
وحاشية الرملي ۰۲4۷/۲ وبداية الجتهد ۰۲۹۰/۲ 
والروض الربع ۰۱۰۰/۵ واختلاف الفقهاء للطبري 
۲ والأشباه والنظاثر للسيوطي ص۱٩1‏ 


۳۱ 


و وه O‏ یوم مه مهم اماو توم و6 ة هاو هزه و وه ا 6ك مرو 


النوع الأول : الكفالة بذات الحدود والقتصاص 
بعد شهادة شاهدين ينتظر تزکیتهیا وهذه غير 
جائزة بالاهاع. بل جبس المدعى عليه 
لاستكمال الإجراءات, لأن الحدود لا تستوق 
من الكفيل إذا تعذر إحضار المكفولء فضلا 
عن أنها لا تقبل النيابة . 

النوع الشاني : الكفالة بإحضار نفس من عليه 
قصاص آوحد لآدمى. كقذف إلى مجلس 
الحكمء وهذه جائزة عند الحنفية والشافعية دون 
غيرهم » لأن فيها حق العبد وحتمل إسقاطه 
من له الحق. 

النوع الشالث : الكفالة با مال وهي جائزة عند 
جمهور فقهاء الأمصارء فيجوز كفالة المحبوس أو 
مد اتن ف ذلك () 


أحوال الكفيل بالنفس : 


۸ - تنتظم أحوال الكفيل بالنفس الحالات 
التالية : 


احالء الأولى : إذا تعهد الكفيل بإحضار 
المكفول من غير ضمان الال. أولم يذكره في 
الكفالة» فمذهب الحنفية والشافعية في ذلك أنه 
يحبس لماطلته إذا انقضت المدة ول يحضر 
الکفول. ولا يقبل منه بذل المال عند الحنفية 


)١(‏ حاشية ابن عابدين ۳۰۸/۵ واضداية ۷۲/۳ و۰۷ 
والقوانين الفقهية ص4 27١‏ والمغنى 25/5 وحاشية 
الباجوري ۳۸۲/۱ 


a‏ وم تاو ماه معط اع معو وو وه هو نم وه 


لاشتراطه إحضار النفس لا غبرها والمسلمون 
عند شروطهم . ومذهب الالكية والحنابلة أنه لا 
جبس بل يلزم بإحضار الکفول. أو يغرم 
الملل )١‏ 


الحالة الشانية : إذا تعهد الكفيل بإحضار 
المكفول وصرح بضانه المال إذا خلف. فإنه لا 
يجحبس بل يغرم السال إذا لم يحضر المكفول في 
الوقت المحدد. وهذا قول فقهاء مذاهب 
الأمصار. فان ماطل في الدفع وكان موسرا 
حبس» لأن الحق شغل ذمته كشغله ذمة . 
الکفول. 

وذکروا أن السجان ونحوه من استحفظ على 
بدن الغریم بمنزلة کفیل الوجه. فينبغي عليه 
[حضاره . ۲۳ فان أطلقه وتعذر إحضاره عومل 
بنحوماتقدم في ال حالتين الآنفتين. 
الحالة الثالثة : إذا تعهد الكفيل بإحضار 
النفس التي كفلها في التصاص والحد الذي هو 


(۱) حاشية ابن عابدين ۵/ ۲۹۰ وه ۰۲۹ والاختيار ۲/ ۰۱۲۷ 
وجواهر الاکلیل ۰۱۱/۲ والقوانین الفقهية ص5 ۰۲۱ 
وأسنى الطالب ۲/ ۰۲44 والمحلي على منباج الطالبین 
۲ والروض الربع للبهوتي ۱۱۳/۵ 

(۲) حاشية ابن عابدین ۰۲۹۷/۰ ۰۲۹۹ واضداية ۰۷۱/۳ 
وبداية الحتهد ۰۲۹۰/۲ وجواهر الاکلیل ۰۱۱/۲ 
والر وض الربع ۰۱۱۳/۵ والمحلي على الهاج ۰۳۲۸/۲ 
والسياسة الشرعية ص۰۳ وتبصرة الحكام ۲/ ۰۳2۹ 
والفتاوی لابن تيمية ۲۹/ 2505 وغاية المنتهى ۱۰۹/۲ 


بت ۳۱۲ 


حق لادمي وقصر فلم يحضرها في الوقت الحدد 
حبس إلى حضور الکفول أو موته . ١١‏ 

الحبس لحالات تتصل بالقضاء والاحکام : 

أ- حبس الممتنع من تولي القضاء :| 
٩‏ - نص المالكية على أن للامام حبس الممتنع 
من تولي القضاء إذا تعين له حتى يقبله لتخاة 
عن الواجب الشرعي. وصيانة لحقوق 
السلمین. وبه أفتى الامام مالك . ° 


ب حبس المسيء إلى هيئة القضاء : 

4م - للقاضي أن يأمر بحبس وضرب من قال 
لا أخاصم المدعي عندك. أواستهزأ به ورماه 
بالا يناسبه ولم يشبت ذلك . وله حبس 
التخاصمین وضرمب| إذا تشاتما أمامه . © 


وقال سحنون وهي رواية عن آشهب 
للقاضی حبس المدعى عليه وتأديبه إذا قال في 


لدده ولا بيئة للمدعي » وبنحوه قال 


۰۷۰/۳ حاشية ابن عابدين ۵/ ۲۹۲ و۰۲۹۹ واشداية‎ )١( 
۳۲۸/۲ وحاشية القليوبي‎ 

(۲) الخرشي ۷/ ۰۱:۰ وحاشية الصعيدي على كفاية الطالب 
۲ وتبصرة الحكام ۱۲/۱ - ۱۳ 

(۳) العیار ۲/ ۰.8۱6 وتبصرة الحكام ۱/ ۳۰۱..والغني لابن 
قدامة 1۳/٩‏ - 164 والفتاوی الهندية ۳/ ۲۰ وأسنی 
الطالب /٤‏ ۲۹۹ 

)٤(‏ تبصرة الحكسام ۲۹۹/۱ و۰۳۰۱ وجواهر الاکلیل 
۳+۰۲ والأم للشافعي ۳۱۱9/۹ 


ج حبس الدعی عليه الحد والقصاص حتی 
يعدّل الشهود : 

۰ ذهب الفقهاء إلى أن للقاضي حبس 
المدعى عليه حتى يتثبّت من الذعوی بحجة ‏ 
كاملة قت كان أقصن عقبوبة فيه عراش 
كالحدود والقصاص. حيث أقصى العقوبة فيها 
القتل والقطع والجلد. فيحبس القاضي المدعى 
عليه وبخاصة في حق الآدمي حتى يكشف 
القاضي عن عدالة الشهود. لأن ذلك من 
وظيفته بعد أن أتى المدعي با عليه من البينة . 


فمن ادعي عليه بسرقة يحبس حتى تظهر 
عدالة الشهود في ذلك . ومن ادعى على آخر أنه 
قذفه وبینته في المصرحبس المدعى عليه 
ليجضر المدعي بینشه حتى يقوم الحاكم من 
مجلسه والا خلى سبيله بدون کفیل . فان كانت 
بينته غائبة آوخارج الصر فلا حبس › فإذا آقام 
شاهدا واحدا حبسه ‏ 9) 


د حبس صاحب الدعوى الكيدية : 
۱ ذكر الحنفية والمالكية أن من قام بشكوى 
بغيرحق وانکشف للحاكم أ نه مبطل في دعواه 


(۱) الفتاوى افندية ۰۱۷۳/۲ واشداية ۰۱۰۱/۲ وبدائع 
الصنائع ۳/۷« وحاشية ابن عابدين 2/5 والعناية 
للبابرتي ۰ والقوانین لابن جزي ص ۰۲۱۹ وأسنى 
المطالب.4/ ۰۳۰۳ ومنتهى الارادات ۰9۸۳/۲ والمغني 
۹ والدونة ه/ ۱۸۰ 


۳ 


ملم وو ةو ووو لاوم رةه رفوي وم مويو وم ووو موم رو و موه 


فإنه يؤدبه. وأقل ذلك الحبس ليندفع بذلك 
أهل الباطل . ۱ 


۲ - نص الفقهاء على أن شاهد الزور یضرب ‏ 


ويحبس طویلا بحسب مایراه الحاكم . وزاد ابن 
تيمية أن من يلقن شهادة الزور لغيره جبس 
ویضرب . والنقول عن عمر رضي الله عنه أنه 
ضرب شاهد الزور وحلق رأسه وسخم وجهه 
وأمر أن يطاف به في الأسواق ثم 00 
لي الله عنه ‏ (” 


و - حبس المقر لآخر بمجهول لامتناعه من 
تفسيره : 

48 ذهب جمهور الفقهاء إلى أن من أقر لآخر 
بمجهول وامتنع من تفسيره حبس حتی يفسره. 
سواء آقر به من نفسه ابتداء آو ادعی عليه به . 


رقالوا: زنه لابصخ له الب یجوع عن ره 
للزومه ولأن کلام العاقل محمول على اد لا 


(۱) معين الحكام للطرابلسي ص۱۹۰ تن تن 
۳۰۰-۲ 

(۲) حاشية ابن عابدین ۰۰۳/۵ والقوانين الفقهية ص۲۰۳ 
وفيض الاله للبقاعي ۰۳۲۰/۲ والأحكام السلطانية لايي 
يعلى ص۲۸۳ . والإنصاف للمرداوي ۰۲4۸/۱۰ وفتاوى 
ابن تيمية ۲۸/ ۳-۳۳ والمدونة ۵ ۰۲۰۳ والمغنى 
لابن قدامة ۹/ ۰۲5۱ والسئن للبیهتی ۱۰/ ۰۱6۲-۱6۱ 
والصنف لعبدالر زاق ۳۲۵/۸ ۱ 


«۰ 1 


مضعف إلى أن القر بمجهول لا محبس إذا 
امتنع من تفسيره. لإمكان حصول الغرض 
بغير الحبس . *) 


الدولة : 


أ حبس الجاسوس السلم : 

6 المنقول عن أبي حنيفة والشافعي وأحمد 
وبعض المالكية أن الحاكم لا يقتل الجاسوس . 
المسلم بل يعزره بما يراه. ونص أبويوسف 
القاضي وغيره من الحنفية على حبسه حتى 
تظهر توبته. وقال بعض المالكية : يطال سجنه 
وينفى من الموضع الذي كان فيه. 

قتل الجاسوس المسلم إن رأى في ذلك 
الصلحة وبه قال ابن عقيل من الحنابلة . 


(۱) المغني ۰/ ۰۱۸۷ والانصاف ۰۲۰/۱۲ وحاشية 
الدسوقي ۰4۰1/۳ وأستی الطالب ۰/۲ ۰ ومعين 
۱۱/۳۳ 


۳۱6 


ا | 


السلم تعدّد الأقوال في حادثة حاطب بن أبي 

بلتعة قبيل فتح مكة» حين كتب لبعض قريش 

يخبرهم بمسير النبي ككل إليهم . © 

ب- حبس البغاة : 

6 يحبس البغاة وهم الخارجون على الحاكم 

في الحالات التالية : 

الحالة الأولى إذا تأهبوا للقتال: إذا قام البغاة 

بأعمال تدل على إرادة الخروج على الامام 

كشراء السلاح والاجتاع للثورة والتأهب للقتال 

جاز للحاکم آخذهم وحبسهم ولو لم يقاتلوا 

حقيقة» لأن العزم على الخروج معصية ينبغي 

زجرهم عنهاء فضلا عن أنهم لوتركوا لأفسدوا 

في الأرض وفات دفع شرهم . 9) 

الحالة الشانية آخذهم أثناء القتال : إذا أمسك 

البغاة أثناء القتال حبسوا ولا یطلق سراحهم 
إن خيف انحيازهم إلى فشة أخرى أوعودتهم 

للقتال. وسبب حبسهم كسر قلوب ال رین 

وتفريق جمعهم . ° 


(۱) زاد العاد ۲ ۲۱۰/۳ والفروع ۰۱۱۳/۲ وأحکام 
القران لابن السربي ۱۷۷۲/4 واضراج ص۰۲۰ 
وتبصرة الحكام ۰۱۹4/۲ والحسبة لابن تيمة ص۰۲۸ 
وجواهر الاكليل ۰۲۵۳/۱ والأقضية لابن فرج ص۳۵ 

(۲) بدائع الصنائع ۷ ومعين الحكام ص ۰۱۹۰ والمغني 
لابن قدامة ۱۰۹/۸ 

(۳) الاختيار ۰۱5۲/6 وبدائع الصنائع ۷ والشرح 
الکبر للدردیر ۰۲۹۹/6 وحاشية الباجوري ۰۲۵۱/۲ 
والانصاف ۳۱6/۱۰ 


الحالة الشالشة تتبعهم بعد القتال وحبسهم : 
اختلف الفقهاء في حکم تتبع البغاة اشاربین 
وحبسهم » ومهم في هذا قولان : 

القول الأول : يجوز للامام نتبعهم وحبسهم 
إن كان لهم فثءة ینحازون إليهاء وهذا قول 
المالكية والشافعية وبعض الحنفية . ونسب إلى 
أبي حنيفة أن الامام یتتبعهم ویجبسهم ولول 
تكن لهم فئة. وبه قال بعض المالكية . )٩‏ 

القول الثاني : لا يجوز للام ام تتبعهم 
وحبسهم ولو كان لهم فئة ينحازون إليهاء لأن 
القصود دفعهم وقد حصل. وهذا مذهب 
الحنابلة وقول الشافعي وأبي يوسف والمنقول عن 
علي رضي اش عنه 0 


وقت الإفراج عن البغاة المحبوسين : 

5 للفقهاء أربعة أقوال في وقت الإفراج عن 
البغاة الحبوسین : ۱ 
القول الأول: يجب الافراج عنهم بعد توقف 
القتال. ولا يجوز استمرار حبسهم . لکن یشترط 
علیهم أن لا يعودوا إلى القتال. وهذا مذهب 

الشافعية وأ حد قولي انابلة . 


(۱) الخراج ص۰۲۳۲ ومعين الحكام ص۱ ۰۱۹ وحاشية عمرة 
۱۷۳/۶ والأحكام السلطانية للماوردي ص۰۰ والشرح 
الكبير للدردیر 4/ ۳۰۰ والغني ۰۱۱6/۸ وبداية الجتهد 
foA/Y‏ 

(۲) الخراج ص۲۳۲ والغني ۸/ ٠٤٤‏ 


— "0 


موه موم موم موم میم میم یووم موم موم موم وم موم و و موه 


القول الثاني : يجوزحبسهم بعد القتال ولا 
على عنهم الا بظه ور توبتهم لدفع شرهم, 
وعلامة ذلك عودتهم إلى الطاعة. وهذا مذهب 
الحنفية وقول بعض الالکية. ‏ 


القول الشالث : يجوز حبسهم بعد القتال» 
ويجب إطلاق سراحهم إذا أمن عدم عودتهم » 


القول الرابع : يجوز استمرار حبسهم بعد 
القتال معاملة لهم بالشل حتی یتوصل إلى 
استخلاص آسری أهل العدل. وهذا هو القول 
ال خر للحنابلة  )٩‏ 


مشر وعية اتخاذ موضع للحبس : 

۷ - للفقهاء قولان في جواز اتخاذ الحاكم موضعا 
القول الأول: يجوز للحاکم افراد موضع 

لیحبس فيه» وهذا قول الجمهور بل إن بعضهم 

اعتبر ذلك من الصالح الرسلة . 


وقال اخرون: انه مستحب . 2 واستدلوا 


(۱) بدائع الصنائع ۷/ ۰۱4۱-۱4۰ وبداية الجتهد 
۲ والمغني ۰۱۱۵/۸ والأحكام السلطانية للماوردي 
ص۰۰ وحاشية الباجوري ۲/ 9۰ والخراج ص۰۲۳۲ 
والقوانین الفقهية ص۲۳۸ . وتبصرة الحكام ۰۲۸۱/۲ 
والشرح الکبیر للدردیر ۲۹۹/4 

(۲) تبصرة الحكام ۲/ ۰۱۵۰ ونيل الأوطار ۰۳۱۶/۸ ومعین 


و وم موم دمم موم و مواق وم وم و و و و و مهو و و و و وه 


هذا بفعل عمررضي الله عنه حين اشتری له 
نافع بن عبد الحارث عامله على مكة دارا 
للسجن من صفوان بن أمية بأربعة الاف 
درهم . ک| أن عليارضي الله عنه أول من 
أحدث سجنا في الاسلام وجعله في الكوفة . ° 


القول الثاني : لا يتخذ الحاكم موضعا 
تخصصه للحبسء لأنه لم يكن لرسول الله 3 
ولا مخلیفته أبي بكر رضي الله عنه سجن . ولكن 
إذا لزم الأمريعوق بمكان من الأمكنة أويأمر 
الغريم بملازمة غريمه كا فعل النبي يي . 
وهذا قول بعض أصحاب أحمد واخرين 
غبرهم . 9) 


اتخاذ السجن في الحرم : 
۸ - للفقهاء ثلاثة أقوال في اتخاذ السجن في 
الحرم : 


القول الأول : يجوز اتخاذ السجن في الحرم 
مطلقا من غير كراهة لخبرشراء عمر رضي الله 


الحكام ص۱۹۰ - ۰۱۹۷ وأسنى المطالب ۰۳۰۹/4 
والبحر الزخار ۰۱۳۸/۵ ۲۱۱ 

(۱) حاشية ابن عابدین ۰۳۷۷۳۷۲/۰ والبسوط ۲۰/ ۰۸٩‏ 
والطرق الحكمية ص۱۰۳ وال قضية لابن فرج ص۱۱ - 
۲ وتبصرة الحكام ۳۱۷۰۳۱۲/۲ والبحر السزخار 
۰ والتراتیب الادارية للكتاني ۱/ ۲۹۹ 

(۲) فتاوی ابن تيمية ۳۹۹/۳۵ والطرق الحكمية ص" 2٠١‏ 
وتبصرة الحكام ۳۱۶/۲ - ۰۳۱۷ ومعين الحكام ص۱۹۰ 


س۳۱۹٣‎ 


۱۰۱۰۹٩۹ حبس‎ 


عله السجن بمكة» وهذا قول جمهور 
الفقهاء ‏ ۱) 

القول الثاني : لا جل أن یسجن أحد ني 
حرم مكة, لأن تطهيرالحرم من العصاة واجب 
للآية: #أن طهرا بيتي للطائفين والعاكفين 
والركع السجود 6 وظاهره يدل على حرمة 
اتخاذ السجن في حرم مكة . ) 


القول الشالث : یکره اتخاذ السجن في 
احرم» وهومروي عن طاووس وكان يقول: لا 
ينبغي لبیت عذاب أن يكون في بيت رحمة 
ويقصد حرم مكة . *) 


تصنيف السجون بحسب المحبوسين 


أ - إفراد النساء بسجن منعزل عن سجن 
الرجال : 

٩‏ - نص الفقهاء على أن يكون للنساء عبس 
على حدة إجماعاء ولا يكون معهن ژجل 
لوجوب سترهن وتحرزا من الفتنة . والأولى أن 
تقوم النساء على سجن مثيلاتهن فان تعذر ذلك 


(۱) الغني لابن قدامة /٤‏ ۰۲۵۷ والجموع /٩‏ ۰۲۹۹ وحاشية 
ابن عابدین ۰۳۷۷/۵ وتبصرة الحكام ۰۳۱۰/۲ والحلی 
لابن حزم ۸/ ۱ وفتح الباري ۰/ ۷۰۰-۷۰ 

(۲) سورة البقرة / ۱۲ 

(۳) الحلی لابن حزم ۷/ ۲۲ الطبعة التيرية . 

۷۰/۵ فتح الباري‎ )٤( 


جاز استعمال الرجل العروف بالصلاح على 
حبسهن لیحفظهن. وهوالمروي عن آبي 
حبست المرأة عند تم 
ذات رجل أمين كزوج أوأ 
بالخير والصلاح . )٩‏ 


ب أوابن معروف 


ب - إفراد الخنثى بحبس خاص : 

الرجال ولا النسای بل حبس وحده أوعند 
حرم » ولا ينبغي حبسه مع الرجال ولا 
النساء © 


ج - حبس غير البالغين (الأحداث) : 

حبس غير البالغین في قضايا العاملات 
ا 
١‏ - مذهب المالكية والشافعية وأحد قولي 
الحنفية أن غير البالغ إذا مارس التجارة أو 
استهلك مال غيره فلا حبس بدين في معاملته 
لعدم التكليف. ولا يمنع هذا من تأديبه بغير 


(۱) البحر الزخار ۰۱۳۸/۵ والمبسوط ۲۰/ ٩۰‏ والدر الختار 
۰ والفتاوی افندية ۳/ ۰4۱4 وجواهر الإكليل 
للآبي ۹۳/۳۲« الشرح الكبير وحاشية الدسوقي ۸۳۰/۳۳ 
۱ والمدونة ه/ ٠١١‏ 

(۲) حاشية الدسوقي ۳۳ ۰ وحاشية الصعيدي على كفاية 
الطالب ۲۰۱/۲ 


همم موه وني ثم وم و و میم موم مه هو و وه ووم مهو موه مهو و و 


٠‏ الحبس . وصحح السرخسي من فقهاء الحنفية 


حبس الول لتقصيره في حفظ ولده» ولأنه 
الخاطت بأداء المال عنه . 

والقول الآخر للحنفية: أن غير البالغ يحجبس 
بالندين ونحوه تأدیبا لا عقوبة لأنه مؤاخذ 
بحقوق العباد فيتحقق ظلمه. ولئلا يعود إلى 


مثل الفعل ويتعدى على أموال الناس . وعلق 


بعض أصحاب هذا القول الحبس على وجود 
أب آووصي للحدث. ليضجر فيسارع إلي 
قضاء الدین عنه ‏ () 


حبس غير البالغين في الجرائم 

۲ -نص بعض الفقهاء 5 
لا يحبس بارتكابه الجرائم ونحوها. وقال 
آخرون: بجوازحبس الفاجرغيرالبالغ على 
وجه التأديب لا العقوبة وبخاصة إذا كان 


الحبس أصلح له من إرساله. وكان فيه تأديبه 


واستصلاحه. ومن الجرائم 
الحبس فيها الردة» فيحبس 
يتوب وهو قول أبي حنيفة ومحمد وكذا البخي» 
فيحبس صبيان البغاة المقاتلون حتى تنقضي 
الحرب . © 


التي نصوا على 


(۱) البسوط ۱۳۰ اق والفتاوى الهندية ۰4۱۳/۳ وحاشية 


ابن عابدین ۰۲1/۵ وأسنی الطالب وحاشیته للرسلی 
۶6 وحاشية الدسوقي ۲۳ ومعن الحكام 


ص٤۱۷‏ 
(۲) حاشية ابن عابدين ۶ ۲ والعی ار 


الصبي الرتد حتی ۱ 


۳ - تدل أكثر النصوص على أن یکون حبس 
الحدث في بيت أبيه آوولیه . على أنه جوز حبسه 
في السجن إلا إذا خشي عليه مايفسده فيتوجب 
حبسه عند أبيه لا في السجن . () 


د - تمييز حبس الموقوفين عن حبس المحكومين : 
6 - حبس الموقوفين هوحبس أهل الريبة 
والتهمة. وهومن سلطة الوالي لأنه من 
اختصاصه كم في قول الزبيري والماوردي 
والقرانی وطائفة من أصحاب أحمد. وحبس 
المحكومين هو حبس من وجب عليه حق وقامت 
به البيئة وهومن سلطة القاضي . والمعمول به في 
القديم تمييز حبس الوالي الذي يضم أهل الريبة 
والفساد (الموقوفين) عن حبس القاضي الذي 
يضم المحكومين . ويختلف سجن الوالي عن 
سجن القاضي. فللمحبوس في سجن الوالي 
توكيل غيره في أداء الشهادة عنه أمام القاضي 


- ۰۲۵۸/۲ ۸۵ والمغني لابن قدامة ۰۱۱۰/۸ 
والانصاف ۰۳۱۱/۱۰ ومعین الحكام ص؛ ۰۱۷ وبدائع 
الصنائع ۰۱۳/۷ وجواهر الاکلیل ۰۱4۸/۲ ومغنی 
الحتاج للشربيني ۱۲۷/4 ۱ 

(۱) الدر الختار ۰۲۵۳/6 والعیار ۰۲۵۲/۸ ۰۲۵۸ وأحکام 
السوق لیحبی بن عمر ص۱۳۵ والفتاوی لابن تيمية 
۶ وحاشي 2 الدسوقي ۲ وحاشية 
الصعيدي على كفاية الطالب ۳۰۱/۲ 


۳۱/۸ تسه 


الل ل اح ۳ 


إذا منع من اضروج» ولیس ذلاك إن کان نی 
سجن القاضي لإمكان خروجه بإذنه ومثل ذلك 
التوكيل في سیاع الدعوى على المحبوس .۱ 


ه- تمييز الحبس في قضايا المعاملات عن الحبس 
في الجرائم ۱ 


6 - میز الفقهاء في الحبس بين المحبوس في 
المعاملات كالدين» وبين الحبوس في ابلرائم 
کالسرقتة. والتلصص. والاعتداء على 
الأبدان. وكانوا يحرصون على أن لا جتمع 
هؤلاء بأوئفك في حبس واحد خوفا من 
العدوی. فضلا عن أن لأصحاب كل حبس 
بعاداة عات صريرة قل ری :۱۳ 


(۱) حاشية ابن غابدين ۰۳۷۸/۵ 4494 ۰6۱۲ ۰۵۱۳ 
وتبصسرة الحكام ۰۳۰6/۱ ولسان الحكام ص۲۵۱ 
والانصاف ۰۸۰/۱۲ وحاشية القليوبي 4/ ۰.۳۳۲ والدونة 
۰ والمنتظم لابن الجسوزي ۰۲۵/۷ والأحکام 
السلطانية لياوردي ص ۰۲۱۹ واخراج ص۰۱۹۳ ۹۰ 
والطبقات لابن سعد ۳6۹۱/۵ والدر الختار وحاشیته 
9٩ ۳۷4۹/۰‏ ۲ والروضة للنووي ۰۱4۰/4 
وأسنى الطالب ۲/ ۰۱۸۹ والغني لابن قدامة 4۸/۹ 

(۲) حاشية ابن عابدین ۰۲۹۳/۵ ۰۲۷۰ وشرح أدب القاضي 
للخصاف ۰۳۷۹/۲ وخبايا الزوايا للزركشي ص۰۲۹ 
والمنتظم لابن الجوزي ۰۲۵۰/۷ وطبقات ابن سعد 
۰۵ والفتاوی افندية 4۱86/6 وأسنى المطالب 
۳۰۹/۶ 


موم وم ةرو نور وو درورو وم ویو موی وم وی وه همم ةنجو هجو ود و وو اتاروم موه 


ثلاثة أصناف: أهل الفجور (الفاسد الخلقية) 
وأهل التلصص (السرقات ونحوها)» وأهل 
الجنايات (الاعتداء على الأبدان)» وجعل 
أبويوسف القاضي هذا التقسيم عنوان فصل 
آفرده ٤‏ كتابه . ) 


ز - تصنیف الحبس إلى جماعي وفردي : 

۷ - الظاهرمن کلام الفقهاء أن الأصل في 
الحبس کونه جماعياء وقالوا : لا مجوزعند أحد 
من السلمین أن يجمع الجمع الکثبر في موضع 


يضيق عنهم غير متمكنين من الوضوء والصلاق 


وقد یری بعضهم عورة بعض ویژذون في ار 
والصیف . 

ویجوز للحاکم عزل السجین وحبسه منفردا 
في غرفة بقفل عليه بابها إن كان في ذلك 
a‏ 


(۱) حاشية ابن عابدين ۵/ ۰۳۷۰ الخراج ص۰۱۱ الخطط 
للمقريزي ۱۸۷/۲ ۰۱۸۹ وبدائع الزهور لابن إياس 
۲۳ الطبعة الأولى . 

(۲) البسوط للسرخسي ۰ وحاشية ابن عابدین 
٥‏ ۹ والفتاوی المندية ۳/ 4۱٩‏ والشرح 
الكبير وحاشية الدسوقي ۳/ ۰۱ وحاشية القليوبي 
۲ وحاشية الرملي ۰۱۸۹/۲ والإفصاح لابن هبيرة 
۳۹/۱ والستراتیب الإدارية للكتاني ۰۲۹۵/۱ والغنی 
۸ وفتاوی ابن تيمية ۳۱۰/۱۵ ۱ 


۳۹۹ 


ح ‏ الحبس بالاقامة ابحبرية في البيت ونحوه : 
۸ يجوزالحبس بالإقامة الجيرية في البيت 
ونحوه. فقد ذكروا أن من ضرب غيره بغیررحق 
عزّره وصح حبسه ولوفي بيته بأن يمنع من 
الخروج منه. وللإمام حبس العائن في منزل 
نفسه سياسة ويمنع من الطة الا 
حبس المريض : 

۹ - بحث الفقهاء في مسألة حبس المدين 
المريض» والظاه رمن كلام الجمهور وه وأحد 
قولي الشافعية أن المرض لا يعتبرمن موانع 
الحبس . والقول الآخر المعتمد عند الشافعية أن 
المريض المدين لا جبس. بل يوكل به ويستوثق 
عليه. أما الجاني المريض فقد تقدم ذكر مايدل 


على مشروعية حبسه . © 


إخراج المريض من سجنه إذا خيف عليه : 
۰ إذا مرض المحبوس في سجنه وأمكن 
علاجه فيه فلا يخرج الحصول المقصود . " ولا 


" (۱) الدر الختار 71/6 وفتح الباري ۰۲۰۹/۱۰ وشرح 
الشووي لسلم ۰۱۷۳/۱ وحاشية الصعيدي على كفاية 
الطالب ۲/ ۰۱۰ وحاشية ابن عابدین ۰۳۹/۲ وحاشية 
الباجوري ۲/ ۰۲۲۷ وإعانة الطالبین للبكري ۰۱۳۲/6 
والفروع ۱۱۲/۰ 

(۲) حاشية ابن عابدین ۳۷۸/۰ والشرح الكبير للدردیر 
۳ والأشباه والنظاثر للسيوطي ص۱ ۰1٩‏ وحاشية 
الجمل ۰۳۱/۵ والانصاف ۵ 2 ۲۸۰ 

(۳) حاشية ابن عابدین ۰۳۷۸/۰ واطداية ۰۲۳۱/۳ وشرح 
أدب القاضي للخصاف ۲/ ۳۷ - ۳۷۰ 


اع لاما Oa a‏ و سماد اماع لع يوط م قوم وه وا م NASER PRETEEN Ke‏ 


يمنع الطبيب والخادم من الدخول عليه عبت 
وخدمته» لأن منعه ما تدعو الضرورة إليه يفضي 
إلى هلاكهء وذلك غير جائز. 

وللفقهاء آقوال في اخراجه من الحبس إذا ل 
تمكن معالحته ورعایته فيه : 

القول الأول : يخرج من حبسه للعلاج 
والمداواة صيانة لنفسه. وهوماذكره بعض 
الحنفية كالخصاف وابن اهام » والظاهرمن 
كلام الشافعية والمالكية . 

القول الثاني : لا يخرج إلا بكفيل وهو الفتی 
به عند الحنفية . 

القول الثالث : يعالج في الحبس ولا يخرج» 
والحلاك في الحبس وغيره سواء» وهوالمروي عن 
أبى يوسف رحمه الله . 

0 اهتم المسلمون منذ القديم برعاية 
المرضى في السجون فکتب عمر بن عبدالعزیز 
إلى عیاله انظروا من في السجون وتعهدوا 
المرضى . 

وفي زمن الخليفة المقتدر خصص بعض 
الأطباء للدخول على المرضى في السجون كل 
یوم وحمل الأدوية والأشربة لهم ورعايتهم 
وازاحة عللهم . © 


(۱) حاشية ابن عابدین ۳۷۸/۵۰ والفتاوی افندية ۰۱۸/4 
۰۵ وشرح أدب القاضي للخصاف ۰۳۷۰/۲ وفتح 
القدیر ۵/ ۰1۷۱ وجواهر الاکلیل ۲/ ۰۹۳ وأسنى الطالب 

۳۳/۳۰ القليوبي- 


وحاث ِ شية' 


تب ررض ۳۳۹ 


حبس ۱۱۳۱۱۱ 


ب۰بپجججبظ 


۱ - للفقهاء قولان في کین الحبوس من 
صلاة ا جمعة : 

القول الأول : يمنع من الخروج إلى صلاة 
الجمعة وصلاة العيدين ليضجر قلبه وينزجر إن 
رأى الحاكم المصلحة في ذلك. هذا قول أكثر 
فقهاء المذاهب الأربعة» وهوظاهر القول عن 
علي رضي الله عنه . 29 : 

القول الثاني : لا يمنع الحبوس من الخروج 
إلى صلاة الجمعة وصلاة العيدين لأهميتهاء 
وهذا ظاهر کلام بعض النابلة. وبه قال 
البخوي من الشافعية. وه والفهوم من کلام 
السرخسي من الحنفية والبويطي صاحب 
لاف © 
۲ - واذا توفرت شروط الجمعة في السجن 
وأمكن آداژها فيه لزمت السجناء كما نص على 
ذلك الشافعية وابن حزم » وقالوا: يقيمها هم 


= ۰۲۹۲/۲ وحاشية الدسوقي ۳/ ١787-0ء‏ وطبقات 
ابن سعد ۰۳۵۲/۵ عیون الأنباء لابن أبي أصيبعة ۳۰۱ - 
۳۰۲ 

(۱) حاشية ابن عابدین ۰۳۷۷/۵ والبسوط ۰٩۰/۲۰‏ ۰۲۳۰ 
والغني ۰۳۳۹/۲ والمعيار ۰۱1/۱ والقوانین الفقهية 
ص»۵. وأسنى الطالب ۰۱۸۸/۲ وحاشية الرملي 
۱۳/۰ وحاشية الباجوري ۲۱۲/۱ 

(۲) غاية المنتهى للکرمي ۰۲۰/۱ وحاشية الباجوري 
۱ ور وضة الظالبين 4/ ۰۱:۰ طبقات الشافعية 
للسبكي ۰۲۷۲/۱ والفوائد البهية لللكنوي ص ۰۱۳۰ 
جواهر الإكليل ۲/ ۰۹4 وحاشية الشرواني ۵/ ۱۶۳ 


وجوب نصبه على الحاكم» وروي عن ابن 
سيرين أنه كان يقول بالجمعة على أهل 
على أهل السجون جمعة, وظاهر کلام الحنفية 


٠‏ جواز فعل المحبوسين فا فإن لم يقدروا صلوا 


الظهر فرادى . )١(‏ 


كد تشغیا المحبوس : 
۳ - للفقهاء ثلاثة أقوال في تمكين المحبوس 
من العمل في الحبس : 


القول الأول : لا يمنع المحبوس من العمل 
في حبسه ویمکن من ذلك» لا فيه من أسباب 
النفقة الواجبة ووفاء الدين ونحوه وهذا قول 
الشافعية والنابلة وغيرهم وبه أفتى بعض 
ال حنفية . 9) 


القول الثاني : يمنع المحبوس من العمل في 
حبسه ولا یمکن منه لشلا بپون عليه احبس 


ولیضجر قلبه فينزجر» والا صار الحبس له 
بمنزلة احانوت. وهذا هوالعتمد في مذهب 


(۱) اداية ۰1۳/۱ والبسوط ۲/ ۲ وحاشية الباجوري 
۱ - :۰۱5 وحاشية الرملي ۰۲۲۲/۱ والحلی لابن 
حزم 49/6 ۰۵۰ والمصنف لابن أبي شيبة ۱/۳ 

(۲) الفتاوی الهمندية ۰1۱۸/۳ والدر الختار وحاشيته 
۰۵ وأسنى الطالب مع حاشية الرملي ۱۸۸/۲ - 
۹ و4 ۰۱۹ والبحر الزخار ۰۸۲/۵ والمغني 4/ 440 . 


اطنفیة وبه قال غیرهم من الفقهاء . ) 

القول الشالث : يترك تمكين الحبوس من 
العمل في حبسه لتقدیر الحاكم واجتهاده وبه 
قال المرتضى . 9) 


. أحكام بعض التصرفات المتعلقة بالمحبوس : 
6 - ذکر الفقهاء العديد من أحكام بعض 
التصرفات المتصلة بالمحبوس مما يتعلق بالأمور 
المالية والمدنية والجنائية والأحوال الشخصية 
وغره وهذا بيانها على النحو التالي : 


التصرفات الالية التصلة بالحبوس : 


۵ - للمحبوس التصرف باله بیعا آوشراء 
ونحوه بحسب مایری» لأن الحبس لا یوجب 
بطلان أهلية التصرف . فان أكره بالحبس على 
البيع أو الشراء أو التأجيرفله الفسخ بعد زوال 
الاکراه لانعدام الرضا. ° 


وتفصيل ذلك في مصطلح إكراه. 


(۱) حاشية ابن عابدين ۲۷۸/۵ والفتاوى الهندية ۰۱۸/۳ 
۰ والبحر الزخار ۸۲/۵ 

(۲) البحر الزخار ه/ ۰۸۲ وتری اللجنة أن الأخذ بهذا الرأي 
هو الأوفق إذا روعي في ذلك الصلحة العامة والخاصة . 
(۳) بدائع الصنائع ۰۱۷4/۷ والمغني 4/ ۰4۸-4۸6 
والاختيار ۲/ ۰۱۰۵ واطداية ۰۲۲۲/۳ وجواهر الإكليل 

۳۰/۱ 


موم موه 


الرجوع على الحبوس بالال الدفوع عنه 
لتخليصه : ۱ 

5 .- ذکر المالكية أن من حبسه السلطان فدفع 
عنه قریبه ما خلّصه به من احبس ثم سكت ول 
يطالبه بالمدفوع حتى مات فقام ولده یطالب 
بالدفوع وأنه سلف. والحبوس الفتدی يذعي 
أنه هبية» فالحكم أن على مذعي اطبة البينة 
ولا حجة بسكوت الدافع عنه» لأن ذلك دين 
لز في دت 


وذكر ابن تيمية أنه إذا أكره قريب أو صديق 
ونحوه على أداء مال عن غخبوس فلفعه من ماله 
الا کراه والدفع بسببه » فلا يذهب الال هدرك 
ولأن النفوس والأموال يعتريها من الضرر 
والفساد مالا يندفع إلا بأداء مال عنها. ولوعلم 
المؤدي أنه لا يسترد مادفعه من المحبوس إلا 
بإذنه لم يفعل. وإذا م يقابل المحبوس الإحسان 
اعتبار القاصد والنيّات في التصرفات .^ 


۷ الأصل عدم تمكين المفلس المحبوس من 
التصرف باله أورهنه. فان وقع تصرفه لم يبطل 


(۱) المعيار ه/ ۰۱۸4 والمظالم المشتركة لابن تيمية ص45 - 4۸ 


"1 


حبس ۰۱۱۸ ۱۴۳۰ 


ا ا ۱[ 


بل يوقف على نظر الحاكم والغرماء وه قول 
الجمهور وصاحبي أبي حنيفة . 

وقال الإمام أبوحنيفة : لا يمنع من الرهن 
وغيره من التصرفات, وإنما للحاكم أن 
يستمر في حبسه ليضجره فيسارع إلى قضاء 
ا 


مايجب على المودع إذا عجز عن رد الوديعة إلى 

مالكها المحبوس : 

۸ إذا طرأ عذرللمودع كسفرأوخوف 

حريق وهدم رد الوديعة إلى مالكهاء فإن كان 

الالك محبوسا لا يصل إليه سلّمها إلى من يحفظ 
ماله عادة کزو جته وأجيره. والا دفعها إلى 
الحاكم . فان تعذر ذلك أودعها ثقة وأشهد بينة 
علی عذره لأنه يذعي ضرورة مسقطة للضان 
بعد تحقق | لسبب» وهذا مذهب الما , لكية 
والشافعية والصاحبين. ومذهب الحنابلة في أحد 

الوجهين . 
وتفصيل ذلك في مصطلح : (وديعة) . 

(۱) بدائع الصنائع ۰۱۷/۷ واشداية ۳/ ۰۲۳۰ والشرح 
الکبر ۰۲۱۵/۳ وحاشية القليوبي ۲/ ۰۲۸۵ وغاية النتهی 
للکرسي ۱۲۰/۲- ۰۱۲۹ وأسنى الطالب ۰۲4۵/۳ 
ومنهاج الطالبین ۳۰۸/۳ والانصاف ۰۳۹۲/۸ 

(؟) الشرح الکبیر وحاشية الدسوقي ۳/ 4۲ وأسنى الطالب 


وحاشية الرملي ۰۷7/۳ واهداية ۰۱۷۳/۳ وتبین الحقائق 
للزيلعي ۰۷۹/۰ والانصاف ۳۲۰/۲ ۳۲۹ 


seeeneunendauacanacronnennndenasavensnnenensurnerreencsrreseesoosnnn 


EES 


e 
)۱ تصح عطيته إلا من الثلث‎ 


کین المحبوس من وطء زوجته : 


من وطء زوجته : 


القول الأول : لا يمنع المحبوس من وطء زوجته 
في الحبس إذا كان فيه موضع لا يطلع عليه أحد 
وإلا منع. وهذا مذهب الحنابلة واستظهره أكثر 
الحنفية وهوقول بعض الشافعية. واستدلوا 
لذلك بأنه غير منوع من قضاء شهوة البطن 
فكذا شهوة الفرج تست اقوط ي 
الوطء» واشترط بعضهم أن يصلح الموضع 
سكنا لمثل الزوج أو الزوجة . 0) 


(۱) المغني كمف وکشاف القناع ۰۳۳9/۶ والشرح الكبير 
مع الدسوقي ۳۰۲/۳- ۳۰۷ وحاشية ابن عابدين 
5 » وأسنى الطالب ۰۳۸/۳ وحاشية القليوبي 
۳ - ۱۹ 

(۲) الغني ۷/ ۳۰-۳6 واطداية ۰۲۳۱/۳ وحاشية ابن 
عابدين ۳/ ۲ ۰۳۷۸/۵ وشسرح أدب القاضي 
للخص‌اف ۳۷۰/۲ - ۰۳۷۷ وأسنى الطالب مع حاشية 
الرملي ۰۱۸۸/۲ ۶ وحاشية القليوبي ۰۳۰۰/۳ 
وفتح القدیر ۰/ 1۷۱ والفتاوی اطندية ۱۸/۳ وه/ ٩۳۴‏ 
والفتاوی البزازية ه/ ۰۲۲۵ والبحر الرخار ۵/ ۱۳۹ 


۳۲۳ ت 


موی موم وم وم وم یووم و یووم و هو و وم موه 


القول الثاني : یمنع الحبوس من وطء زوجته 
لأن من غایات الحبس إدخال الضیق والضجر 
على قلبه لردعه وزجره ولا تضییق مع تمکینه 
من اللذة والتنعم والسترفه والسوطء انما 
هو لذلك » ولیس من الحوائج الأصلية 
کالطعام . وهذا مذهب المالكية وقول بعض 
الحنفية وبعض الشافعية. وزاد المالكية: أن 
المحبوس لا يمنع من الاستمتاع بزوجته في 
مکان لا يطّلع عليه أحد إذا حبس بحقهاء لأنها 
إذا شاءت لم تحبسه» فلا تفوت عليه حقه في 
الوطء (۱) 

القول الثالث : الأصل في وطء الحبوس زوجته 
أنه حق من حقوقه الشروعة ولا یمنع منه الا 
إذا اقتضت ذلك الصلحة وراه القاضي كا لو 
رأی منعه من حادثة الأصدقاء آوقفل باب 
الحبس عليه وهذا قول بعض الشافعية . ° 


[نفاق الحبوس على زوجته : 
١‏ - لا یمنع الحبس من إنفاق الحبوس على 


(۱) الشسرح الكبير للدردیسر ۰۲۸۱/۳ وتبصرة الحكام 
۲ ومعيد النعم للسبكي ص ۰۱۰۹ والمواضع 
السابقة في فتح القدیر وحاشية ابن عابدین والفتاوی افندية 
والفتاوی البزازية . 

(۲) حاشية القليوبي ۰۳۹۲/۲ وأسنى الطالب مع حاشية 
الرملي ۲ ۰ وحاشية الجمل ۰۳5/۵ 
وحاشية الشبراملسي 554/4" طبعة مصطفی البايي 
الحلبي . 


و وم موم و ووو ممم موف ون وه هو و هو هو هو هه و وه 


جهتهاء وما تعذّر فهومن جهته . وقد فوت حق 
نفسه فلا يمنع الحبس من الانفاق عليها. - 

. ونص بعض الشافعية والحنابلة على أنه لا 
نفقة للزوجة إذا حبس الزوج بحقها لفوات 
التمكين من قبلها. وقال المالكية والحنفية : لا 
تسقط النفقة لاحتمال أن يكون معه مال وأخفاه 


عنها (0) 


إنفاق الزوج على زوجته المحبوسة : 
۲ يرى الحنفية والشافعية والحنابلة : أنه 
لا تجب النفقة على الزوج لزوجته الحبوسة في 
دين ولوظا) ‏ بأن كانت معسرة ‏ لفوات 
الاحتباس وكون الامتناع لیس من جهته . 
ونص المالكية على أن لا النفقة إن لم تكن 
مماطلة» سواء كان احبس في دين الزوج أو 
غيره» لأن الامتناع ليس من جهتهاء وبنحو 
ذلك قال بعض الشافعية . 9) 


(۱) حاشية ابن عابدين ۵/ ۰۳۰۰ ۰۳۹۰ ۵۷۸ الشرح 
الكبير للدردیسر ۲/ 8۱۷ والعیار ۰۲۳۲/۳ وبدائع 
الصنائع ۰۱۷۰/۷ وغاية النتهی للکرمي ۰۲۳۱/۳ 
۹ وأسنى الطالب ۰۳4/۳ وحاشية القليوبي 
۲ ۷۸/۶ 

(۲) اطدايء ۰۳/۲ وحاشية ابن عابدين ۰۵۷۸/۳ 
والانصاف /٩‏ ۰۳۸۱ وغاية النتهی ۰۲۳۰/۳ وحاشية 
القليوبي ۰۷۸/6 والشرح الکبیر مع حاشية الدسوقي 

۷۲ وأستنى الطالب 1۳6/۳ 


تس ۳۲6 


6ع لاا ۱۳ 


وفرق النووي بين حبس الزوجة المقرة بدين 


فلا نفقة لما على زوجها وبين حبس من قامت . 


البينة على استدانتها فلها النفقة . 
زوجته المحبوسة بسبب ردتها. 9) 


احتساب مدة حبس الزوج أو الزوجة في 


الإيلاء : 
۳ -ذا الى الزوج من زوجته وكان محبوسا 
بحق یقدر على أدائه حسبت عليه المدة من حين 
إيلائه ‏ لأن المانع من جهته وليست من جهتها . 
وإن طرأ الحبس بعد الإيلاء لم تنقطع المدة بل 
تحسب أيضاء وهذا قول حمهور الفقهاء . 9) 
أما إذا كانت زوجة المولي محبوسة أوطرأ 
الحبس عليها بعد الإيلاء فليس فا المطالبة 
بالفيئة » ولا تحسب مدة الحبس من مهلة الأشهر 
الأربعة لتعذر الوطء من جهتها كالمريضة. 
وتستأنف المدة عند زوال العذر. وهذا قول 
جمهور الفقهاء والقول المعتمد.عند الحنابلة . وفي 
قول آخر شم : إن الحبس يحتسب 
كالحيض . 7) 


(۱) روضة الطالبين للنووي 4/ ۰۱:۰ واخداية ۳۸/۲ 

(۲) الغني ۷/ ۰۳۲۱ والفتاوی الهندية ۱ والشرح 
الکبیر مع حاشية الدسوقي ۰:۳۷/۲ وأسنی الطالب 
۳۰9/۳ 

(۲) الا نصاف ۰۱۱6/٩‏ والأم للشافعي ۵/ ۰۲۹۲ وأسنی 
الطالب ۰۳۰۰/۳ والشسرح الکبر ۲/ fo‏ ۰۳۷-۰ 
وحاشية ابن عابدین ۳۲/۳ 


ومقوووةة ثم ونمو ءثءء انلام م ممم نوو ونيم ونم مه لفون ةم فو في نونمم و مفور 1 


فيئة الحبوس 0 الإيلاء إذا تعذر عليه الوطء : 
٤‏ - الأصل أن تحصل الفيئة من الإيلاء 
بالوطء باتفاق الفقهاء . ۲۱ فان كان المولي محبوسا 
وتعذر عليه الوطء ففيئته بلسانه كأن يقول: فشت 
إليها أومتى قدرت فعلته يعني الوطء . 


وإذا كانت المحبوسة زوجته يكون الفيء 
بالوعد بلسانه أن يفعله إذا زال المانع وهذا قول 
جمهور الفقهاء وابن مسعود وجابر بن عبد الله 
والنخعي والحسن والزهري والثوري والأوزاعي 
وأبي عبيد وعكرمة بن عبد الله مولى ابن 
عباس . واشترطوا أن يكون المحبوس مظلوما 
غير قادر على الخلاص والا ففيئته . بالوطء. . 


وقال سعيد بن جبير: لايكون الفيء إلا 
بالجماع في حال العذر وغيره . 9) 


تأخير المحبوس ملاعنة زوجته ونفيه الولد : 

۵ يشترط في اللعان الفورية وعدم تأخير 
الزوج نفي الولد حال العلم بذلك إذا ل يكن 
عذر. ونص الحنابلة والشافعية وهو مقتضى 
كلام غيرهم أن الحبس من أعذارتأخير 


(۱) القوانن الفقهية ص ۰۱۰۰ وجواهر الإكليل ۱/ ۰۳۹۹ 
والروض الندي للبعلي ص5 4١‏ . والهداية ۲/ ۱ ومنهاج 
الطالبین للنووي ۱۳/4 

(۲) المغني ۷/ ۰.۳۲۷ والشسرح الکب بر للدردیسر ۲/ ۰4۳۷ 
وحاشية ابن عابدین ۰1۳۲/۳ والفتاوی افندية ۰۶۸1/۱ 
والأم للشافعي ۵۰ وأسنى الطالب ۳۵۵۰/۳ 


تست ۳۲۵ 


و موم موم دعم فوع موم و موم و و وه و و وه و ها و وه موه 


اللعان . فإن كانت مدة الحبس قصيرة کیوم أو 
يومين فأخر المحبوس نفيه ليلا عن أمام الحاكم لم 
يسقط نفيه بالتأخير. وان كانت المدة طويلة 
أرسل إلى الحاكم ليبعث إليه نائبا يلاعن عنده . 


فان لم يمكنه ذلك أشهد على نفيه» فإن لم يفعل 
سقط نفيه وبطل خياره لأن عدم تصرفه يتضمن 
اقرازة الست ۱۱۰ 


التصرفات القضائية والحكمية التصلة 
بالحبوس : 


خروج المحبوس لسیاع الدعوى عليه عند 
القاضى أو تعذر ذلك : 


۱۳۹ - إذا أدعى رجل على محبوس حقا يخرجه 

القاضي لسع الدعوی عليه والا جابة عنها ثم 

يرده الى الحبس ولا یوکل عنه أحدا في الخصومة 
عند غيرالما لكية. فان تعذرعلى | لمحبوس 
الخروج جاز له استحسانا توكيل من يجيب 

عنه . 9) 

(۱) الاختیار ۰۱۷۱/۳ والانصاف ۹ ۷ وكفاية 
الطالب ۰٩۹۰/۲‏ ومنباج الطالبین 4/ ۰۳۷ ومغني الحتاج 
للشربيني ۰۳۲/6 والغني 4۲۵/۷ وأسنى الطالب مع 
حاشية الرملي ۷۲۳ وحاشية الدسوقي ۳/۲ ۱ 

(۲) الدر الختار مع حاشية ابن عابدین ۰۳۷۸/۵ ۰۵۱۲ 
وروضة الطالبین /٤‏ ۰۱6۰ وأسنی الطالب ۰۱۸۹/۲ 


جروج المحبوس للشهادة عند القاضي أو تعذر 


. ذلك: 


" الشهادة عند القاضى جازله استحسانا توكيل 


من يشهد على شهادته . ٩‏ 


۷ - إجابة دعوة الحبوس للاشهاد علی 
تصرفه : ۱ 

نص الشافعية على أن الحبوس إذا دعا 
رجلا ليشهده على تصرفه فإنه يجب عليه 
الإجابة لاجل عذر المحبوس وحتى لا تضيع 
القوق 7 


ما لا جوز تأدیب الحبوس به : 
لا الاهانة والاتلاف واحتقار معاني الآدمية » وقد 
نص الفقهاء على حرمة العاقبة للمحبوس أو 


غيره بعدة آمور منها : 


۱۳۹ _ لا تجوز المعاقبة بجدع آنف» أوأذن» آو 


= والغني ۹٩‏ والخرشي ۵ وتبصرة الحكام 
۳۰/۱ 
)١(‏ الدر المختار وحاشيته ۵/ ۰14٩‏ ولسان الحكام لابن 
الشحنة ۰۲۵۱ وتبصرة الحكام ۱/ ۰۳۰ والإنصاف 
۲ والغني ۰۲۰۷/۹ وحاشية القليوبي 777/4 
(۲) أسنى الطالب مع حاشيته للرملي ۰۳۷۲/۶ ومنباج 
الطالبین مع حاشية القليوبي 4/ ۳۲۹ 


حبس ۱۳۰ - ۱۳6 


ووه اوه ع يه هه ووه وغ واي عه نوع وه ليمع 6 ناهيج أيه وه ف عه مه فيرع اله م غيل ره و ۳۱۳۳ 


اصطلام شفتة وقطع آنامل. وكسر عظم, ول 
يعهد شيء من ذلك عن أحد الصحابت ولأن 
الواجب التأدیب. وهولا يكون بالإتلاف . ١‏ 
قد ی النبي یلا عن التمثيل بالأسرى فقال 
في وصيته لأمراء السرايا: «ولا تمثلوا» . ° 


ب ضرب الوجه ونحوه : 

۰ - لا يجوز للحاكم التأديب با فيه الإهانة 
والخطرء كضرب الوجه وموضع القاتل وكذا 
جعل الأغلال في أعناق المحبوسين» وكذا 
لا جوز آن يمد المحبوس على الأرض عند 
ضربه» سواء كان للحد أو التعزير على ما 
تقدم . ٩‏ 


23 ۳ التعذیب بالنار ونحوها : 


بقصد رزیت تب إلا الماثئلة 5 العقوبة 
ا وعصره 1 5 الاء © 


(۱) بدائع الصنائع ۰۱۲۰/۷ والمغني ۳۲۰/۸ والبحر 
الزخار ۰/ ۰۲۱۲ والشرح الكبير للدردیر 4/ 4 هم 

(۲) حدیث : « ولا عثلوا . . . ) آخرجه مسلم (۲/ ۱۳۵۷ - ط 
الحلبي) من حدیث بريدة الأسلمي . 

(۳) الفتاوی اهندية ۳/ 1۱5 

(4) السياسية الشرعية ص١١٠‏ . وفتح الباري 5/ ۰۱۵۰ 
والغني ۷/ ۱۱۹ 


د - التجویع والتعریض للبرد ونحوه : 


۲ - لا يجوز الحبس في مكان یمنع فيه 
المحبوس الطعام والشراب. أوفي مكان حار أو 
تحت الشمس أوفي مكان بارد» أوفي بيت تسد 
نوافذه وفيه دخان أويمنع من الملابس في البرد. 
فإن مات المحبوس فالدية على الحابس وقيل : 
القود . )٩(‏ 


- التجرید من اللابس : 
۳ - تحرم المعاقبة بالتجرید 
ذلك من کشف العورة , 9) 


من الثياب لما في 


و-المنع من الوضوء والصلاة ونحوها : 
4 ينبعْي تمكين المحبوس من الوضوء 
والصلاةء ولا تجوز معاقبته بال مدع منب]. © 


(۱) الغني ۷/ ۰1:۳ وشرح الحلي مع حاشية القليوبي 


۷۶ و۰۲۰۵ والأحكام السلطانية للياوردي ص۲۳۹ ۰ 
وحاشية ابن عابدین ۲/ ۰۶۲۱ وغاية النتهی للکرمي 
۳ والخراج ص۰۱۱۸ ۰۱۳۵ والفتاوی افندية 
۳ والتراتيب الادارية للكتاني ۱ وأسنی 
الطالب 4/ 4 و4 والانصاف 1۳۹/۹ 

(۲) الأحكام السلطانية للاوردي ص۲۳۹ وحاشية ابن 
عابدين ۰۱۳/4 ۳۷۹/۵ والانص اف ۰۲4۸/۱۰ 
وتبصرة ة الحكام 4/۲ ۳۰ 

(۳) الشسرح الكبير للدردير ۳/ ۲ وحاشية القليوبي 
۶ والانصاف ۰۲۸/۱۰ والسدر الختسار مع. 
حاشیته ۳۷۸/۵ - ۳۷۹ 


۳۲۷ 


هه و و و موم موم موم موی ویو و و موم موم هم و موم هم موه موم نموه 


حاجته () 


ز- السب والشتم 8 

٠‏ لا يجوز للامام أوغيره التأديب باللعن 
والسب الفاحش وسب الآباء والأمهات 
ونحوذلك. ويجوز التأديب بقوله: يا ظام 


بامشتدی ونر 5 


ح ‏ أمور أخرى تحرم المعاقبة بها : 
۳۹ - تحرم المعاقبة بالاقامة في الشمس أوصب 
الزيت على الرژوس أوحلق اللحية وكذا إغراء 
الحيوان كالسبع والعقرب بالمحبوس ليؤذيه . 
وسثل مالك عن تعذيب المحبوس بالدهن 
والخنافس (حشرات سوداء کاخعل) فقال: 
لا يحل هذاء [نا هو السوط أو السجن .”© 
وفي الجملة لا تجوزمعاقبة الحبوس بقصد 
إتلافه كله أو بعضه لأن التأديب لا يكون 
بذلك ۳:۳ 


(۱) الشرح الكبير للدردير ۲۸۲/۳ 

(۲) الشرح الكبير 4/ ٠٠٤‏ .والأحكام|السلطانية للماوردي 
ص۰۲۳ وحاشية سعدي جلبي ۰۲۱۲/4 وغاية النتهی 
۳ وبدائع الصنائع ۷/ 514 

(۳) الخسراج ص۱۳6 ۰ وأسنی الطالب ۰٩/4‏ والفني 
۰۰-۱۸۷ والخراج ص۰۱۱۸ وتبصرة الحكام ۲/ ۱6۷ 
)٤(‏ المغني ۰۳۰۲/۸ والسياسة الشرعية ص۰۱۱۷ والخرشي 

1۷۱ /۰ وفتح القدير‎ 1٠٠١/8 


إخراج المحبوس لإصابته بالجنون : 
۷ - نص المالكية على أن المحبوس إذا ذهب 
عقله وجن فإنه يخرج من الحبس لعدم إدراكه 
الضيق المقصود من حبسه ویستمر خروجه إلى 
أن يعود له عقله. فإن عاد له عقله عاد 
للحبس» وهذا مذهب الحنفية والشافعية . 
وذهب الحنابلة وأبوبكر الإسكافي من الحنفية 
إلى أن الجنون لا يمنع التعزیر- والحبس فرد من 
أفراده ‏ لأن الغاية منه التأديب والزجر فان 
تعطل جانب التأديب بالجنون فلا ينبغي تعطل 
جانب الزجر منعا للغير. ٠‏ 


هروب الحبوس : 

۸ - ذکر الفقهاء غير الشافعية أن السجان 

ونحوه من استحفظ على بدن الحبوس المدين 
بمنزلة کفیل الوجه ویترتب عليه إحضاره 

للخصومة فان أطلقه وتعذر (حضاره ضمن ما 
عليهء وعند الشافعیة: إن هرب محضره 
الدائن . 


وإذا آراد الملحبوس ارب وه جم على 
حارسه ليؤذيه فانه یعامله کالصائل وقد ذکر 


)0( الشسرح الكبسير مع حاشية الدسوقي «YAY /Y‏ وبدائع 


الصنائع ۷/ 16-۲۳ وحاشية ابن عابدين ۳۷۸/۵ 
و١۲٤‏ . وأسنی الطالب مع حاشية الرملي ۲/ ۰۱۸۹ 
٩‏ وحاشية القليوبي ۳/ .۲٠١‏ والبحر الزخار ۸۲/۵ 


۳۲۸ - 


۱۳ ۱۳٩۹ حبس‎ 


موووو هوهي ووو ومو ۰۰۹ سس 


الفقهاء أن الصائل يوعظ ويزجر ويخوف 
ويناشد بالله لعله يكف عن الأذى والعدوان . 
فإن لم ينكف وأراد نفس الحارس أوماله فيدفعه 
بأسهل ما يعلم دفعه به كالضرب ونحوه . فان لم 
يحصل إلا بالقتل فله ذلك ولا شيء عليه» غير 
أنه لا يجوزللمصول عليه جرح الصائل إن قدر 
على المرب منه بلا مشقة تلحقه ارتكابا لأخف 
الضررین . 

وقد قال ابن تيمية في جند قاتلوا عربا نهبوا 
أموال تجار ليردوه إليهم : هم مجاهدون في 
سبيل الله » ولا ضان عليهم بقود ولا دية 
ولا كفارة. وقال ابن الجوزي : لا يسقط الأمر 
عن الجندي بظنه أنه لا يفيد . 9 


صفات السحان ونحوه : 

أ الأمانة : 

۹ - الأمانة هي الثقة. وقد ذكر الفقهاء أن 
من صفات السجان كونه ثقة ليحافظ على 
المحبوسين ويتابع أحوالهم . © 


(۱) حاشية ابن عابدين ۰/ ۰۲۹۹ وتبصرة الحكام 44/۲ 
والفتاوی لابن تيمية ۰6۰/۲۹ وغاية اللتهی ۰۱۰۹/۲ 
وحاشية القليويي ۲۰۰ - ۰۲۰۷ ۰۳۰۲ والشرح الكبير مع 
حاشية الدسوقي 4/ ۳۰۷ والانصاف ۰۳۰۳/۱۰ وأسنی 
الطالب ۰۱۱۷/4 والفروع لابن مفلح ۱2۷/۲ 

(۲) القاموس الحیط . والصباح الثبر: مادة: (وثق) وانظر 
اخراج ص۱۲ 


۰ الكياسة هي العقل والفطنة وذکاء 
القلب. وقد جاءت هي والتي قبلها في قول علي 
رضي الله عنه . 

ألا تراني کیسا مكيّسا بنیت بعد نافع یسا 
بابسا حصينا وأمينا کیسا والأمين والكيس 
صفتان للسجان . () 


ج - الصلاح : 


۱ -ينبغي أن یکون مباشر الحبس معروفا 
النساء 9) 


د الرفق : 
۲ - من صفات السجان الرفق بالمحبوسين 
لثلا یظلمهم ویمنعهم ما لا بقتضیه الحبس .۱ 


ه اللياقة البدنية : 


۳ -۱ ستعمل علي رضي الله عنه قومامن 


(۱) الصحاح > والقاموس ‏ والصباح» والعجم الوسیط : مادة 


(کیس) و(ظرف) وانظر حاشية ابن عابدین ۰۳۷۷/۵ 
وفتح القدیر ه/ 1۷۱ 

(۲) الخراج ص۰۱۲ وحاشية الدسوقي ۳/ ۲۸۰ والدونة 
۰ والفتاوی اطندية ۵/ 4۱4 


(۳) معيد النعم للسبکي ص۱۲ 


حبس ۰۱46 حبل الحبلة ۲۰-۱ 


ا 
استوطنوا البصرة وعرفوا بقوة أجسامهم . © 


مراقبة الدولة السجون وإصلاحها . 
٤‏ - ذكر أبويوسف أنه ينبغي تتبع المحبوسين 
والنظر فيها من غير كلل ولا تقصیرواتباع 
العدل معهم وعدم الاعتداء عليهم : والفقهاء 
على أن أول عمل يبدؤه القاضي ‏ حين توليه 
القضاء ‏ النظر في السجون والبحث في أحوال 
المحبوسين . بل ذهب بعضهم إلى وجوب ذلك 
لأن الحبس عذاب فيقدم على ما سواه . وقالوا: 
لا يحتاج في تصفح أحواهم إلى متظلم إليه 
لعجز المحبوسين عن ذلك 9) 


س 
2 


(۱) لسان العرب مادة (سبج) والعرب للجواليقي ص۱۸۳ 

(۲) اضراج ۰۳ وجواهر الاکلیل ۰۲۲۳/۲ وأسنی الطالب 
6 وشرح المحلي على النهاج ۳۰۱/6 وأدب 
القضاء لابن أبي الدم ص۷۲ - ۰۷۷ والغتي /٩‏ ۰4۸-4۷ 
وغاية النتهی للکرمي ۳/ ۰4۱۹ والدر الختار وحاشیته 
۰ وتبصرة الحكام ۱/ ۰4۰ والشرح الکبیر للدردیر 
۰۳۸/۹ وافداية ۰۸۲/۳ وأدب القاضي للاوردي 
۱/۱ 


وهفمومةة مي ون ووءء رو مولا نويه مووم نيو من ر ره وت فونة فر وو ل رونو قوري 1۱ 


حبل الحبلة 


التعريف : 
١-الحبل‏ بفتح الموحدة: مصدر: حبلت المرأة 
تحبل ويستعمل لكل يمة تلد إذا حملت 
بالولد. والوصف: حبلى والجمع حبليات. 
وحبالى . 
والحبلة : جمع حابلة بالتاء. 
قال أبوعبيد: حبل الحبلة : ولد اجنین الذي 
في بطن الناقة ولهذا قيل: (الحبلة) باهاء لأنها 
أنثى » فإذا ولدت فولدها (حبل) بغيرهاء . © 
وفي الاصطلاح: هونتاج النتاج. بان 
تستولد الدابة» ثم تستولد ابنتها. 9) 


الألفاظ ذات الصلة : 


الملاقيح : | 
۲ وهي ماني بطون الأمهات من الأجنة . 


(۱) الصباح الثر. والقاموس. وتاج العر وس . واللسان مادة: 


(حبل) 

(۲) فتح الباري ۰۳۰۸/4 ونباية المحتاج ۰44۸/۳ والمغني 
۶ ومواهب الیل ۰۳۰۳/4 وحاشية الطحطاوي 
14/۳ 


هم الور ل 


موم وم موم مهو موم وم و موم وم موم موم و وم وی همم موم تر رن ممم ررم 


الحكم التكليفي : 


٤‏ - لا حلاف بين الفقهاء في أن بيع حبل الحبلة 
حرام والعقد باطل . )٩‏ 


لحديث: ابن عمر رضي الله عپبا: قال: ی 
النبي ی : عن بيع حبل الحبلة . 9) 

وكان كما قال ابن عمر- بيعا يتبايعه أهل 
الجاهلية : كان الرجل يبتاع الجزور إلى أن تنتج 
الناقة ثم تنتج تج التي في بطها . 


العنی المنبي عنه : 


اخعتلف الفقهاء ي المعنى المنبي عنه في 


الحديث لاختلاف الروايات : 
فذهب الحنفية إلى أن المغبي عنه هو: بيع ما 
بت ۳ على هذا الرأي 
معدوم وغير مقدور على تسلیمه . 
وهو قول عند الشافعية . 
وقال المالكية والشافعية : إن العنی الي 


: أنه بيع 


TT 
حدیث : دمی اي هن بینع ا الحبلة) آخرجه‎ )۲( 
۱۱۵۳ /۳( البخاري (الفتح 4/ 705 ط السلفية) ومسلم‎ 


- ط الحلبي) . 


عنه هوبیع ازور بلمن مؤجل إلى أن تنتج 
الناقة» وتنتج التي في بطنها. وسبب النهي هو: 
أنه بيع إلى أجل مجهول . وکلا البيعين باطل 
باتفاق الفقهاءء لأنه من بيوع الغرر. 

وقال الحنابلة بكل من التفسيرين » وحکموا 
بفساد البيع لكل منیا للسببين المذكورين . © 


(۱) حاشية الطحطاوي ۳/ ۰1 وكشاف القناع ۰۱۱۱/۳ 


والغني 4/ 2771-7١‏ ونباية الحتاج ۰44۸/۳ والأم 
للشافعي ۰۱۱۸/۳ ومواهب الجليل ۳۰۳/4 


اس ۳۳۱ س 


الواردة اسماؤهم في الجزء السادس عشر ٠‏ 


و و ووه ع CEERI‏ وم و مهو موم هارها و وم موم A‏ هو وم و 


¢ اد 


ابن أبي شيبة : هو عبدالله بن محمد : 
تقدمت ترجمته في ج ۲ ص۳۹۷ 
ابن أي ليل : هو محمد بن عبدالرهن : 
تقدمت ترجمته في ج ۱ص ۳۲۵ 
ابن أي موسى : هو محمد بن أحمد : 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص 760" 
ابن بطال : هو علي بن خلف : 
تقدمت ترجمته في ج ۱ ص ۳۲۹ 
ابن تيمية : (تقي الدين ): هو أحمد بن 
عبد ال حليم . 
تقدمت ترجمته في ج۱ ص ۳۲۲۱ 
ابن تيمية : هو عبدالسلام بن عبداله : 
تقدمت ترجمته في ج١١‏ ص "717 
ابن الحاجب : هو عثمان بن عمر : 
تقدمت ترجته في ج ۱ص ۳۲۷ 
ابن اخارث ( ؟ - بعد ۳٩۸۲‏ ه ) 

هو محمد بن الحارث بن آسد آبو 


عبدالله » .الخشني القيرواني ثم الأندلسي . 


فقیه. مرخ من الفقهاء الحفاظ. تفقه 
بالقیروان على أحمدبن نصر وأحمدبن زياد 
وأحمدبن يوسف وابن اللباد وغيرهم . انتقل 
إلى قرطبة وتفقه عليه قوم من أهله. قال 
أحمدبن عبادة: رأينا ابن الحارث في مجلس 
أحمدبن نصر يعني وقت طلبه وهو شعلة يتوقد 
في المناظرة. وقال ابن فرحون: استقر ابن 
الحارث اخرا بقرطبة. كان حافظا للفقه 
مقدما فيه نبيها ذكيا عالما بالفتيا. وولي 
الشوری بقرطبة . ۱ 

من تصانيفه : « الاتفاق والاختلاف » في 
مذهب اف و«الفتیا». و«النسب» 
و« آخبار الفقهاء والحدئین». و«الرواة عن 
مالك». و«طبقات فقهاء المالكية) . 

[ الدیباج المذهب ص ۰۲۵۹ وتذکرة 
الحفاظ ۱۰۰۱/۳ والأعلام ۳۰۳/۲]. 


ابن حامد : هو الحسن بن حامد: 
تقدمت ترجته في ج ۲ ص ۳۹۸ 
ابن حبان : هو محمد بن حبان : 
تقدمت ترجمته في ج ۲ ص ۳۹۹ 

ابن حبيب : هو عبداللك بن حبیب: 
تقدمت ترجته في ج ۱ ص ۳۹۹ 
ابن حجر العسقلاني : 

تقدمت ترجته في ج ۲ ص ۳۹۹ 


نت ۳۳۵ 


(ملحق) تراجم الفقهاء 


وموم لاوم ۰ 1 
لومم و موه نونمم مو و رتوو و وان رم فو مه مه مل وم ووم م وم يوون وبنير مني مم وم نوو موي مر ةي نمم 1۱ 


ابن شبرمة : هو عبد الله بن شبرمة : 


تقدمت ترجمته في ج ۱ ص۳۲۷ 


ابن حزم : هو علي بن أحمد : 

تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۲۷ 

ابن رستم : هو إبراهيم بن رستم : 
تقدمت ترجمته في ج ه ص ۳۳۵ 

ابن رشد : هو محمد بن أحمد (الجد) : 
تقدمت ترجمته في ج ۱ ص۳۲۸ 

ابن رشد : هو محمد بن أحمد (الحفيد) : 
تقدمت ترجمته في ج ۱ ص۳۲۸ 

۱ ابن الرفعة : هو أحمد بن محمد: 
تقدمت ترجته في ج ٩‏ ص۲۸ 

ابن الزبير : هو عبد الله بن الزبیر: 
تقدمت ترجمته في ج۱ ص۳۹۹ 

ابن زياد: هو أحمد بن أحمد بن زياد: 
تقدمت ترجمته في ج ۳ ص 74١‏ 


ابن سريج : هو أحمد بن عمر : 
تقدمت ترجمته في ج ۱ ص ۳۲۹ 


ابن سماعة: هو محمد بن سماعة التميمي : 


تقدمت ترحمته في ج ۳ ص۳۶۱ 


ابن سيرين : هو محمد بن سيرين : 
تقدمت ترجمته في ج ۱ ص۳۲۹ 


تقدمت ترجمته في ج ۲ ص 1٠٠‏ 

ابن شهاب : هو محمد بن مسلم : 
تقدمت ترجمته في ج ۱ ص۳۹۳ 

ابن الصباغ : هو عبد السیدین محمد: 
تقدمت ترجمته في ج ۳ ص۳۲ 

ابن عابدین : محمد أمين بن عمر : 
تقدمت ترجته في ج ۱ ص۳۳۰ 


ابن عباس : هو عبداله بن عباس : 
تقدمت ترجمته في ج ۱ ص۳۳۰ 


ابن عبد البر : هو يوسفبن عبد الله : 
تقدمت ترجمته في ج ۲ ص 1٠٠‏ 

ابن عبد الحكم : هو محمد بن عبد الله : 
تقدمت ترجمته في ج ۳ ص ۳۶۲ 

ابن العربي : هو محمد بن عبد الله : 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ١‏ ”77 

ابن عرفة : هو محمد بن محمد بن عرفة : 


تقدمت ترحمته في ج۱ص۳۳۱ 


ابن عقيل : هو علي بن عقيل : 


تقدمت ترجمته في ج۲ ص 1١ ١‏ 


ابن علان : هو محمد علي بن محمد علان : 


تقدمت ترجمته في ج۱۰ص۳۱۳ 


ا 


هه هم مرهج همم هو وموم مد ليك یره موجه مه اه وم مره وه عا واوا مهبم وم و عا فا عزو اجا هس هم عم مه اههد ما و ون | 


ابن عمر : هو عبدالله بن عمر : 

تقدمت ترجمته في ج ١ص ١‏ “7 

ابن القاسم : هو عبدالرهن بن القاسم 
المالكى : 


تقدمت ترجمته في ج۱ ص۳۳۲ 


ابن قدامة : هو عبدالله بن أحمد : 
تقدمت ترجمته في ص۳۳۳ 

ابن قيم الجوزية: هو محمد بن أبي بكر : 
تقدمت ترجمته في ج١١‏ ص ۳۳۳ 

ابن ماجة: هو محمد ين يزيد : 

تقدمت ترجمته في ج١١‏ ص 4 7 


ابن الماجشون: هو عبدلملك بن 
عبدالعزيز: 

تقدمت ترجمته في ج ١ص‏ ۳۳۳ 

ابن المبارك : هو عبداللهبن البارك : 

تقدمت ترجته في ج۲ ص۲ 1:۰ 

ابن مردویه ( 1۱۰-۳۲۳ ه) 

هو أحمد بن موسى بن مردويه بن فوركبن 
موسی » أبو بكري الأصبهاني . محدث 
حافظ» مفسر» مؤرخ. روی عن سهل‌بن 
زياد القطان وميمونبن إسحاق الخراساني 
وأحمدبن عبد الله بن دلیل وخمدین أمدبن 


عبدالرهن‌بن منده وأبو الخير محمدبن أحمد 
وغيرهم . 

محلدات» و«المستخرج على صحيح 
البخاري و«مسند» وکتاب في التاریخ . 

[ تذكرة احفاظ ۰۲۳۸/۳ وشذرات الذهب 
۱/۳۳ والأعلام ۳:۸۱ ومعجم 
المؤلفين ۲۱۹۰/۲ 

ابن مسعود: هو عبدالله بن مسعود: 
تقدمت ترجته في ج۱ص ۳۶۰ 

ابن المسيب: هو سعید بن السیب: 
تقدمت ترجمته في ج۱ص۳۹4 

تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص 4 ۳۳ 

ابن المواز: هو محمد بن إبراهيم : 

تقدمت ترجمته في ج۲ ص7 1١‏ 

ابن نجيم : هو زین الدین‌بن إبراهيم : 
تقدمت ترجمته في ج۱ ص٤۳۳‏ 

ابن نجيم : هو عمر بن إبراهيم : 

تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص٤۳٠‏ 

ابن الهمام: هو محمد بن عبدالواحد: 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ه ٠‏ 


۳۳۷ - 


ابن وهب : هو عبدالله بن وهب الالکي : 
تقدمت ترجمته في ج ١ص‏ ۳۳۵ 


أبو بكر البلخي : هو محمد بن أحمد : 
تقدمت ترجمته في ج4 ص ۳۲۱ 

أبو بكر : هو عبدالعزيز بن جعفر : 
تقدمت ت رحمته في ج١١‏ ص۳۳۲ 

أبو بكر الصدیق : 

تقدمت تر حته في ج۱ ص٣۳۳‏ 


أبو ثور : هو إبراهيم بن خالد: 
تقدمت ت رحمته في ج۱ ص٣۳۳‏ 


. أبو الحسن الأشعري: هو عليبن إسماعيل : 


تقدمت ترجمته في ج١‏ ص "4٠‏ 


تقدمت ترجمته في ج٤‏ ص۳۲۲ 


تقدمت ترهته في ج١١‏ ص 775 
أبو حنيفة : هو النعمان بن ثابت: 
تقدمت تر هته في جاص ”77 
أبو حيان : هو محمد بن یوسف : 
تقدمت ترجمته في ج٤‏ ص۳۲۲ 
أبو ا خطاب : هو حفوظ بن أحمد: 
تقدمت ترجته في ج ١‏ ص۳۳۷ 


أبو داود : هو سلیمان بن الأشمت: 
تقدمت ترجته في ج ١‏ ص۳۳۷ 
آبو ذر : هو جندب بن جنادة : 
تقدمت ترهته في ج۲ ص1۰۳ 


أبو الرّناد: هو عبدالله بن ذکوان : 


تقدمت ت رحمته في ج ص۳۳۷ 


أبو السعود: هو محمد بن محمد: 
تقدمت ترهته في ج۳ ص۳۷ 

أبو سعید الخدري: هو سعدین مالك : 
تقدمت ترهته في ج۱ ص۳۳۷ 

تقدمت ترهته في ج۳ ص۳۷ 


ابوعبید : هو القاسم بن سلام : 
تقدمت ت رحمته في ج۱ ص۳۳۷ 


أبو قتادة : هو الحارث بن ربعی : 
تقدمت ترجمته في ج7 ص ؛ 4١‏ 
أبو قلابة : هو عبدالله بن زيد : 
تقدمت ترجمته في ج ١١ص‏ 77 


. أبو الليث السمرقندي: هو نصربن محمد : 


تقدمت ت رحمته في ج١١‏ ص۳۳۸ 


أبو موسى الأشعري : 
تقدمت ترجمته في ج۱ص۳۳۸ 


تست رب 


آبو هريرة (ملحق) تراجم 


آبو هريرة: هو عبد الرهن بن صخر : 
تقدمت تر حته في ج۱ ص۳۳۹ 

آبو وائل : هو شقيق بن سلمة : 
تقدمت تر هته في ج٥‏ ص۳۳۸ 

ابو یوسف : هو یعقوب بن !براهیم : 
تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۳۹ 
تقدمت ترجمته في ج “لاص ۳۹ 
الأثرم: هو أحمد بن محمد : 

تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص۳۳۹ 

أحمد بن حنبل : 

تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۳۹ 
الاسبيجابي : هو أحمد بن منصور : 
تقدمت ترجته في ج ۹ ص۲۸۸ 
إسحاق بن راهویه : 

تقدمت ترجمته في جاص ۳۰ 
آشهب : هو آشهب بن عبدالعزیز : 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص۳۶۱ 
أصبغ : هو أصبغ ب بن الفرج : 

تقدمت ترجمته في ج ١ص "4١‏ 


إمام الحرمين : هو عبدالملك بن عبدالله : 
تقدمت ترهته في ج۳ص ۳۵۰ 


تقدمت ترجتها في ج ۱ص ۳۶۱ 


آنس بن مالك : 
تقدمت ترجته في ج۲ ص۰۲ 


الأوزاعي: هو عبدالرهن بن عمرو: 
تقدمت ترجته في ج۱ص ۳۱ 


له 


۰ 


البخاري: هو محمد بن إسماعيل : 

تقدمت ترجمته في ج ١١ص‏ ۳۳ 

تقدمت ترهته في ج ص۳۵ 

البرجندي ( ؟ - ٩۳۲‏ ه ) 

البرجندي . فقیه . حنفي » أصولي» فلکی › 


من تصانیفه: «شرح النقاية مختصر 
الوقایة». و«شرح مختصر النار» للنسفي 5 
أصول الفقه. ورحاشية على شرح ملخص» 
لقاضي زاده» و«شرح اداب عضد الدين». 


و«شرح التذكرة النصیریة) . 
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' [ هدية العارفین ۰۵۸7/۱ ومعجم المؤلفين 
11/0« والفوائد البهية ص۱۹ ] 


بسر بن سعيد ( ؟ ۱۰۰ ه) 

هو بسر بن سعيد المدني العابد مولى ابن 
احضرمي » تابعي . روی عن أبي هريرة 
وعثمان وأبي سعيد وسعدبن أبي وقاص 
وزيدبن ثابت وزيدبن خالد الجهني 
وغيرهم . وعنه سالمبن أبي النضر ومحمدين 
إبراهيم ویعقوب‌بن الأشج وأبو سلمةبن 
عبدالرهن وغيرهم. قال ابن معين 
والنسائي . ثقة. وقال أبو حاتم : لا يسأل 
عن مثله. وقال العجلي : تابعي مدني ثقة. 
ذکره ابن حبان في الثقات . 
. [ تهذیب التهذیب ۳۷/۱] 


بشر بن سعید : 
تقدمت ترهته في ج٤‏ ۱ ص۲۸۳ 


البغوي ( ۳۰ - ۵٩۱۰‏ ه) 


محمد الفراء البغوي . شافعي. فقیه 
مو د نس ارت من افش 
خراسان بين هرات ومرو. وتفقه على 
القاضي الحسين» وسمع الحديث من أي 
عمر عبدالواحد الليحي وعبدالرهن‌بن 
عمد الذاودئ وان یک اتحقر ين اد 
الصيرفي وعلي بن يوسف النويني وغيرهم . 


(ملحق) تراجم الفقهاء التتائي 


ممم ممق و و وم م همم وم موم موم ی واف و و وه و وم و و وو مهو هو و 


روی عنه محمدین أسعد العطارتي ومحمدبن 
محمد الطائي وفضل اللهبن محمد التوقاني 
وغیرهم . وقال السبكي : كان البغوي یلقب 
بمحيى السنة وبركن الدين . ۱ 
8 تصانيفه : « التهذيب» في الفقه. 
و«شرح السنة» في الحديث» «ومعالم التنزیل» 
5 التفسير. و«الجمع بين الصحیحن». 
و«مصابیح السنة»» و«شمائل النبي 
الختار) . 
[ طبقات الشافعية ٤‏ / ۰۲۱4 وتذكرة الحفاظ 
۶6 ۷ وشذرات الذهب ۰4۸/4 
والأعلام ۰۲۸4/۲ 
البهوتي : هو منصور بن يونس : 
تقدمت ترجته في ج ١‏ ص٤٤۳‏ 


البويطي : هو يوسف بن يحبى : 


تقدمت ترجته في جه ١‏ ص۳۰۲ 


البيضاوي : هو عبدالله بن عمر : 
تقدمت ث رحمته في ج ٠١‏ ص۳۱۹ 


تت 


التتائي : هو محمد بن إبراهيم : 
نقدمت تر حمته في ج6١‏ ص۳۰۷ 


و و ل 


weuvciocvssencsenscncenvutevneacecnannicanciecaoncdcocecievnoceeieoecet 


۱ 


التهانوي : هو محمد بن علي : 
تقدمت ترجته في ج۲ ص۰۷ 


ث‌ 


الثوري : هو سفیان بن سعید : 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳4۵ 


جابر بن زيد: 
تقدمت ترهته في ج۲ ص۰۸ 
تقدمت ترهته في ج ١‏ ص۳۵ 


جبير بن نفير ( ؟ - ۷۰ وقيل ۸۰ ه ) 


هو جبير بن نفير بن مالكبن عامر. أبو 


عبدالرهن.» الحضرمي . تابعي» أدرك زمان 


رم وزوی عن النبي ی وعن 
أبي بكر الصدیق وعمربن الخطاب 
والقدادین الأسود وعبادةبن الصامت 
وعقبةبن عامر الجهني وغيرهم. وعنه ابنه 
عتدا رخ ورل و الد نيدان 
وصفوان‌بن عمرو وغیرهم وهو معدود في 
کبار تابعي أهل الشام» ولأبيه ضحبة . قال 
ابن حبان في الثقات التابعين . وقال بو حاتم 
وأبو زرعة الدمشقي : ثقة 

[ الاصابة ۰۲۲۷/۱ وأسد ٠‏ الغابة A‏ 
وتهذیب التهذیب ۲ /14] 


الحازمي : هو محمد بن موسی : 

تقدمت ترجته في ۳۰۸۱۳ 

الحافظ العلائي : هو خلیل بن كيكلدمي : 
تقدمت ت رحمته في ج٤١‏ ص٤‏ ۲۹ 

الحاكم : هو محمد عبد عبد الله : 

تقدمت ترجمته في ج۲ ص4۰۸ 

حذيفة بن اليمان: 

نقدمت ت رحمته في ج۲ ص٩۶۰‏ 


و ی ب 


الحسن البصري: 


تقدمت ترجته في ج ١‏ ص45 7 


الحسن بن زياد: 


تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص47 7 
الحسن بن علي : 


تقدمت ترجمته في ج 7 ص1۰۹ 


الحصكفي : هو محمد بن علي : 


تقدمت ترجمته في ج١١‏ ص ۳۷ 


الحطاب : هو محمد بن محمدبن عبدالر حن : 


تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص 47 7 


الحكم : هو الحكم بن عتيبة : 


تقدمت ترهته في ج۲ ص 4٠١‏ 
الحكم هو الحكم بن عمرو : 
تقدمت ترجمته في ج هص 71١‏ 
الحلواني : هو عبدالعزيز بن أحمد: 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص48 7 
الحلواني : هو محمد بن علي : 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص۸٤۳‏ 
حماد بن أبي سليمان : 

تقدمت ترجمته في ج ١١ص‏ 718 


حماد بن زید ( ۹۸ ۱۷۹ ه ) 


هو حماد بن زيد بن درهم. بو 


(سماعیل. الأزدي الجهضمي البصري» 
٤‏ شيخ العراق في عصره. من حفاظ الحديث 
المجودين. روى عن ثابت البناني وأنسبن 
سيرين وعبدالعزيزبن صهيب وعاصم 
الأحول وصالح بن كيسان وغيرهم. وعنه 
ابن المبارك وابن وهب وابن عيينه والثوري 
وهو أكبرمنه» ومسلمبن إبراهيم وغیرهم . 
قال ابن مهدي : أئمة الناس في زمانهم 
أربعة: الثوري ومالك والأوزاعي وحمادين 
زيد. وقال يحيى بن معين: ليس أحد أثبت 
من حمادين زيد وقال يحيى بن يحيى : مارایت 
شيخا أحفظ منه. وقال أحمدين حنبل: هو 
من أئمة المسلمين من أهل الدين وهو أحب 
إل من ادن سلمة: محفظ اريعة الاف” 
حدیث. خرج حدیثه الأئمة الستة. 
[ تذكرة احفاظ ۰۲۲۸/۱۰ وتهبذیب 
التهذیب ۰۹/۳ وهذیب الأسیاء ۰۱5۷/۱ 
والأعلام ۳۰۱/۲. 


الحموى : هو أحمد بن محمد : 
تقدمت ترجمته في ج ۱۰ص ۳۲۱ 


حنبل الشيباني : هو حنبل بن إسحاق : 
تقدمت ترجمته في ج٤‏ ص۳۲۷ 


€: 
4 


مد 


الخرقي : هو عمر بن الحسين : 
تقدمت ترجمته في ج۱ ص۸٤۳‏ 


الخطابي : هو حمد بن محمد : 
تقدمت ترجمته في ج ١١ص‏ ۳۹ 


> 


الدردير : هو أحمد بن محمد: 
تقدمت ترجمته في ج۱ص ۳۵۰ 


الدسوقى : هو محمد بن أحمد الدسوقی : 


تقدمت ترجمته في جاص ۳۵۰ 


الربيع بنت معوذ : 
تقدمت ترجمتها في ج٤‏ ص۳۲۸ 


ربيعة الرأي : هو ربيعة بن أي عبدالر هن : 
تقدمت ترجمته في ج ۱ ص ۳۵۱ 


الرملٍ : هو خير الدين الرملي : 


تقدمت ترحته في ج ١‏ ص ٠44‏ 


+ 
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الزرقاني : هو عبدالباقي بن یوسف : 
تقدمت ترجمته في ج۱ ص۳۵۲ 
الزركشي : هو محمد بن بهادر : 
تقدمت ترجمته في ج۲ ص۱۲ 
زفر : هو زفر بن الهذيل : 
تقدمت ترجته في ج١‏ ص ۳۵۳ 
زکریا الأنصاري : 

تقدمت ترجته في ج ١‏ ص۳۹۳ 
الزهري : هو محمد بن مسلم : 
تقدمت ترجته في ج ١‏ ص ۳۹۳ 
زید بن ثابت : 

تقدمت ترجمته في ج اص ۳۵۳ 
زيد بن خالد ( ؟ ۷۸ اه ) 


E 


وه موم وم موم موم موی وم موم ما نو وه وه نموه هو موم و عم موم و و مقو 


احهني الدنی ال شهد الحديبية. 
وکان معه لواء جهينة یوم الفتح . روی عن 
النبی ييه وعن عثمان وأبي طلحة وعائشة 
رضي الله عنم . وعنه ابناه خالد وأبو حرب 
وسعيدبن يسار وعبيد الله الخولاني وعطاءبن 
يسار وغيرهم . روى له البخاري ومسلم ۸۱ 
حديثا. 

[ الاصابء ۰815/۱ ۱ 
۲ وأسد الغابة ۰۱۳۲/۲ وتبذيب 
التهذیب ۰۱۰/۳ والاعلام ۹۷/۳] 


زید بن علي ( ۱۲۲-۷۹ ه ) 
هوزيد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي 
طالب. أبو الحسين. العلوي الهاشمي 
القرشى . فقيه خطیب. قرأ على واصل‌بن 
عطاء رأمن المعتزلة . .قال أبو حنيفة : مارأيت 
ف زمانه أفقه منه ولا أسرع جوابا ولا أبين 
قولا. وأشخص إلى الشام . فضيق عليه 
هشامبن عبدالملك» وحبسه خسة آشهر 
وعاد إلى العراق» ثم إلى المدينة فلحق به 
بعض أهل الكوفة يحرضونه على قتال 
الأمويين» ورجعوا به إلى الكوفة سنة 
۰ مه فبايعه أربعون ألفا على الدعوة الى 
الكتاب والسنة» ونشبت معارك بين الطرفين 
نتهت بقتل زيد في الكوفة . ويقال له «زيد 
الشهيد) . ۱ 


( مجمع ٤‏ الفقه». 
و«تفسر غریب القران» . 

1 تبذیب ابن عساکر ۱9/۳۹ وفوات 
الوفیات ۰۱14/۱ والأعلام ۰۹۸/۳ 


من تصانیفه : 


الزيلمي : هو عثمان بن علي : 


تقدمت ترجته في ج ١‏ ص ۳۹۳ 


الزين بن الثر ( 579 - 546 ه) 


هو علي بن محمد بن منصور بن أبي 
القاسم بن الختار أبوالحسن» زین الدينبن 
الشین. الإسكندري. فقيه. مالكي. 
محدث. هو أخو القاضي ناصر الدین‌بن 
المنيرء ولي القضاء بعد أخيه بالإسكندرية. 
وقرأ الفقه على أخيه ناصر الدين وعلي أبي 


عمروین الحاجب. وأحذ عنه ابن أخيه 


عبدالواحد والعبدري وکان من له أهلية 


J:‏ شرح ن الصحیح 
للبخاري». و«المتواري» عن تراجم 
البخاري. وحواشي على شرح ابن البطال. 
[ شجرة النور الزكية ص۱۸۸ . والديباج 
الذهب ص۰۲۱ ونيل الابتهاج ص" 5٠‏ » 
ومعجم المؤلفين نف وهدية العارفین 
۷14/1[ 


من تصانیفه 


س 


سحنون : هو عبدالسلام بن سعید. : 


تقدمت ترجته في ج7اص ۱۲ 


السرخسي : هو محمد بن محمد : 


تقدمت ترجمته في ج7 ص۱۳ 

سعد بن عبادة : 

تقدمت ث رحمته في ج٠١1‏ ص۳۱۱ 
تقدمت ث رحمته في ج۱۱ ص۳۷۸ 
تقدمت ترجمته في ج ۱ص ه7٠‏ 

تقدمت ترجمته في ج ۱ص ه7٠‏ 

سعيد بن منصور : 

تقدمت ترحمته في ج ۷ص٣۲۳۳‏ 

تقدمت ترهته في ج۱ ص۳۵ 

سلمان الفارسی : 

تقدمت ترجته ی ص۳۹۸ 


موم مقر موم یووم هوجو موم موی موی ينم و قووة وم وه هو وم و مه هو موه 


سلمة بن الأكوع : 
تقدمت ترجمته في ج "ص۳4۹ 
سلیمان بن يسار : 
تقدمت ترجته في ج٤‏ ص۲۸۸ 
السمناني ( ؟ - 5419 ه) 00 

' هو علي بن محمد بن مد أبو القاسی 
الحلبي الحنفي السمناني: نسبة إلى سمان 
بلدة من بلاد قومس بين الدامغان وخوار 
الري. فقیه. مؤرخ. تفقه على قاضي 
القضاة أي عبدالله محمدبن علي الدامغاني» 
وقرأ الكلام والأصول على أبي علي محمدبن 
أحمدبن الوليد. 

من تصانيفه: «روضة القضاة وطريق 
النجاة» و«سراج المصلي وشروط الصلاة» 
و«المسألة النظامية في الأشربة». و«کنز 
العلاء والمتعلمين في علم الشروط». 
و«افادي إلى النظر في المسائل وطلب 
الدلائل». و«المرشد النظامي ». و«العروة 
الوثقى في الشروط». 
[ الجواهر المضيئة ۰۳۷۹/۱ والفوائد البهية 
ص۱۲۳ ومقدمة روضة القضاة وطريق 
اشامن والأعلام 2 ومعجم 
المؤلفين ۱۸۰/۷ ]. 
سهیل بن سعد الساعدي : 
تقدمت ترحته في ج۸ص ۲۸۳ 


تس ۳۵ ات 


تقدمت ترجته في ج٤‏ ص۲۸۸ 


السيوطي : هو عبدالرهن بن أب بكر : 


تقدمت ترجته في ج۱ص ۳۵۵ 


هھ 


س 


الشاطبي : هو إبراهيم بن موسى : 


تقدمت ترجته في ج۲ ص۱۳٤‏ 


الشافعی : هو محمد بن إدريس : 


الشر بینی : هو محمد بن أحمد : 
تقدمت ت رحمته في جاص 5ه 7 


الشرنبلالي : هو الحسن بن عمار: 


تقدمت تر حمته في ج۱ ص۳۵۲ 


شريح : هو شريح بن الحارث : 
تقدمت ترهته في ج۱ ص۳۵۱ 


الشعبي : هو عامر بن شراحيل : 


تقدمت ت رحمته في ۱ ص۳۵۲ 


شمس الأئمة احلواني : هو عبدالعزیزبن 


احمد 


تقدمت ت رحمته في ج۱ ص۳۷ 


الشوكاني : هو محمد بن علي : 
تقدمت تر هته في ج7 ص ؛ ٤۱‏ 
الشيخ مرعي الحنبلي : هو مرعي‌بن يوسف : 
تقدمت ت رحمته في ج۷ ص۳۱ 
تقدم بيان الراد هذا اللفظ في ج۱ ص۳۵۷ 


ص 


صاحب البحر الرائق: هو زين الدينبن 
إبراهيم : 

تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص 4 ”77 

صاحب التنبيه : هو إبراهيم بن علي : 
تقدمت ترحته في ج۲ ص۱؟ 

صاحب شرح منتهی : هو منصوربن يونس 
البهوق : 

تقدمت ترجمته في ج۲ ص۳۹۵ 

صاحب الظهيرية : هو حمدین أحمد: 

ر: ظهير الدین 


و ی ۳ 


صاحب غاية النتهی : هو مرعي‌بن یوسف : 
تقدمت ث رحمته في ج لاص ۳٤١‏ 


صاحب مراقي الفلاح : ر : الشرنبلالي : 
تقدمت ث رحمته في ج۱ ص۳۹۲ 


صاحب مسلم الشبوت: ر: حب الله 
عبدالشکور : 


تقدمت ترهته في ج۱ ص۳۰۹ 


صاحب المداية: هو علي بن أي بكر. 


المرغيناني : 
تقدمت ترجمته في ج۱ ص۳۷۱ 


صدر الشهيد: هو عمر بن عبدالعزیز : 
تقدمت ترجمته في ۱۲ص ۳۳۷ 


الصَعب بن جثامة (؟ - نحو ۲۵ه) 

هو الصعب بن جثامة بن قیس‌بن 
ربيعةبن عبداللهبن یعمر: الليثي . صحابي» 
من شجعانهم . شهد الوقائع في عصر النبوة. 
وحضر فتح اصطخر وفارس. وفي احدیث 
بوم حنین: لولا الصعب‌ین جنامة نفضحت 
الخيل . وله أحاديث في الصحیح . ۱ 


[ الإصابة ۲ وأسد الغابة ۰۲/۲ 
والاعلام ۲۹۳/۳ ] 


بسح ورواها هه ا لا اه 


الطواويسى (؟ -۳۶6۰ ه) 

الطواويسي : نسبة إلى طواویس قرية من 
قری بخاری على ثمان فراسخ منهاء روی 
عن محمدبن نصر المروزي وعبداللهبن 
شيرويه النيسابوري وغيرهما. روى عنه 
نصربن محمدبن غريب الشاشي وأحندین 
عبدالله بن إدريس . ۱ 
[ الجواهر المضيئة ۰۱۰۰ والفواشد البهية 
۳۳۱ 


الطحاوي : هو أحمد بن محمد : 
تقدمت تر حته في ج۱ ص۳۹۸ 


الطحطاوي : هو أحمد بن حمد: ۰ 
تقدمت ترحمته في ج۱ ص۳۹۸ 
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~۷ 


مه همم ویو موم موم موم موم موم و موه موه وم وم ممم مه موم و و مهو مه 


عائشة : ۱ ۱ 
تقدمت ترجمتها في ج اصن ۳۹۹ 
عبد الرهن بن مهدي : 
تقدمت ترحته في ج۳ ص۳۰۲ 


عبدالّه بن عمرو : 
تقدمت ترجمته في جاص ۳۹۹ 


عبدالله بن مغفل : 

:تفدمت ث رحمته في جاص ۳۹۰ 
عثمان بن عفان : 

تقدمت ترجمته في جاص ۳۹۰ 
عز الدين بن عبدالسلام: هو عبدالعزيزبن 
عبدالسلام : ۱ 
تقدمت ترجته في ج۲ ص۱۷٤‏ 
عطاء بن أسلم : 

تقدمت ترجمته في ج١١‏ ص ۳۹۰ 
عقبة بن عامر : 

تقدمت ترجمته في ج۲ ص7١‏ 5 


و 

هو عقبة بن نافع بن عبدالقیس الأموي 
القرشي الفهري . فاتح » من کبار القادة في 
صدر الاسلام وهو باني مدينة القیروان» 
ولد في حياة النبي كَل ولا صحبة له. 
وشهد فتح مصر. وکان ابن خالة عمروین 
العاص. فوجهه عمرو إلى إفريقية 
7ه والی فافتتح كثيراً من تخوم 0 
وکورها في طريقه» وبعثه معاوية إل إفريقية 
في عشرة الاف فافتتحهاء ولا توفي معاوية 
بعثه يزيد والياً على الغرب سنة ۲ه 


" فقصد القیروان» وخرج منها بجيش کثیف» 


[ البداية واللهاية ۰۲۱۹/۸ والأعلام 
۱۳۷/۰۵ 


العلاء بن زياد ( ؟ ۰۷۸۰ وفیل ‏ ٩ه)‏ 

هو العلاء بن زياد بن مطر بن شریح » آبو 
من التابعین من أهل البصرة روی عن أبيه 
وعن عمراذبن حصين وأبي همریرة 
ومطرّف‌بن وی نو ی . وعنه ابسن 
اا سويد ل وهشام بن 
حسان وغیرهم . قال قتادة: كان العلاءبن 
زياد قد بكى حتى غشی بصره» وكان إذا 


۳۸ 


ب۳۰-بببدددددددظ 


أراد أن يقرأ أو يتكلم جهشه الیکای وکان 
آبوه قد بکی حتی عمي . ۱ 
ذکره ابن حبان في الثقات» وقال ابن سعد: 
كان ثقة وله أحاديث . 


[ البداية والغباية ۰۲5/۹ والنجوم الزاهرة 


۱۳۰۵۳۱ و#بذيب التهذيب 2220048 
وطبقات ابن سعد ۲۲۱۷/۷ 


علي بن أبي طالب : 

تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص 71 
علي القاري : هو علي بن سلطان : 
تقدمت ترجمته في ج اص ۳٩۱‏ 
على بن محمد السمناني: ر: السمناني 
عمار بن ياسر: 

تقدمت ترهته في ج۳ ص۳۹ 
تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۰۲ 
تقدمت ترجته في ج ١‏ ص۳۰۲ 
عمر بن عبدالعزیز : 

تقدمت ترجمته في ج ص77 


عمرو بن حرم . 
تقدمت ترجمته في ج٤۱‏ ص 7945 


جوم وم میم موی وفوف مث هو و ةن يم كو ةنر ةجو ومن ومنيو ميديم تر و و ماو 


تقدمت ترحته في ج۱ ص۳۱ 


عمر و بن شعیب : 
تقدمت تر حته في ج٤‏ ص۳۳۲ 


عوف بن مالك : 
تقدمت ترجمته في ج١1‏ ص 7/14 


الغزالي : هو محمد بن محمد : 
تقدمت تر هته في ج۱ ص۳٣۳‏ 
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الفاكهاني : هو عمر بن أبي الیمن : ۱ 
تقدمت ترجته في ج١١‏ ص۳۳۱ 


ES 


® 


۳۹ 


القاضي أبو الطیب : هو طاهر بن عبدالله : 
تقدمت ترجمته في ج "ص۳۳ 


القاضي آبو يعلى : هو محمدین الحسين : 
تقدمت ترهته في جاص ۳۹ 


الات اسف و ناشیاه 
تقدمت ترجته في ج۲ ص۱۹٤‏ 


القاضي حسين : هو حسين بن نحمد : 
تقدمت ت رحمته في ج۲ ص۱۹٤‏ 
القاضى عبدالخحبار ( ؟ ‏ 1۱۵ ه) 

هو عبد الجبار بن أحمدبن عبدالجباربن 
اممدانی. المعتزلي الاسترابادي. فقيه. 
أصولي» مفسر متکلم» مشارك في بعضص 
العلوم» قاض. كان مقلدا للشافعي في 
وهم يلقبونه قاضي القضاة. ولا يطلقون 
هذا اللقب تيل غیره. روی عن أن 
الحسنبن سلمة القطان وعبدالرهن‌بن 


a‏ ا eS OR‏ ا ا ل ا ال ل ل ا ل ل ا 


حمدان الحلاب. وعنه أبو القاسم التنوخي 
وغيره. وذكره الرافعي في تاريخ قزوين 
فقال: ولي قضاء الري . وقال الخليلٍ : ثقة 

من تصانيفه : « تنزيه القران عن 
الطاعن». و«تفسير القران»» و«دلائل 
النبوة». و«الآمالي». وله (المغني في أبواب 


التوحيد والعدل) مطبوع في عشرين جزء!. 


[ لسان الميزان ۰۳۸۱/۳ والأعلام ۰8۷/6 
ومعجم المؤلفين ۷۸/۵] 

القاضي عياض : هو عیاض بن موسی : 
تقدمت ث رحمته في ج١١‏ ص14 ”7 

قتادة بن دعامة : 

تقدمت ترجمته في ج١١‏ ص ۳۹۵ 
القدري : هو محمد بن أحمد : 

تقدمت ترجمته في ج۱ ص ۳۹۵ 
القرافى: هو أحمد بن إدريس : 

تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص۳۹۵ 
القرطبى : هو محمد بن أحمد: 

تقدمت ت رحمته في ج۲ ص1۱۹ 

القليوبي : هو هد بن أحمد : 

تقدمت ترجمته في ج۱ ص75 


قيس بن عباد : 
تقدمت ترحته في ج۱۱ ص۳۸۷ 


مت ۳۵ 


نت سس 


الكاساني : هو أبو بكر بن مسعود: 


تقدمت ت رحمته في ج۱ ص۳۹۲ 


الكرخي : هو عبيد الله بن الحسن : 


تقدمت ترهته في ج۱ ص۳۹۲ 
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اللخمي : هو علي بن محمد : 
تقدمت ترجمته في ج١١‏ ص۷٣۳‏ 
ليث بن أبي سليم : 

تقدمت ت رحمته في ج۱۲ص۳۳ 
الليث بن سعد: 

تقدمت ث رحمته في ج١١‏ ص۳۹۸ 


تقدمت ت رحمته في ج١١‏ ص۳۹۸ 
مالك : هو مالك بن أنس : 
تقدمت ترحمته في ج۱ ص۳۹۹ 


دب 


هو مالك بن هبيرة بن خالدين مسلمبن 
احرث. أبو سعید. السكوني الكندي. 
صحابي من رؤساء «کنده». ومن الخطباء. 
روى عن النبي يك وعنه بو الخير مرشدین 
عبدالله اليزني» ومن أهل مص غير واحد. . 
وكان مع معاوية أيام صفين» وولي مص 
لمعاوية . وذكره محمدبن الربیع الجيزي في 
الصحابة الذين شهدوا فتح مصر. وقال ابن 
عبدالبر في الاستيعاب: كان أميرا لمعاوية 
على الجيوش في غزوة الروم . 
[ الإاصابة ۰۳۳۷/۳ والاستيعاب 
۲۳ وتذیب التهذيب ۰۲/۱۰ 
والأعلام [1/٦‏ 


الاوردي : هو علي بن محمد: 


تقدمت ترهته في ج۱ ص۳۹۹ 


مجاهد بن جبر : 

تقدمت ث رحمته في ج۱ ص۳۹۹ 
محمد بن الحسن الشيباني : 

تقدمت ترهته في ج١١‏ ص ۳۷۰ 
محمد بن خلف : ر: وکیع 
الرداوي: هو علي بن سلیمان : 
تقدمت برهته في ج۱ ص۳۷۰ 
المزني : هو سماعیل بن يحبى الزني 
تقدمت ترجته في ج ١‏ ص۳۷۱ 


ه١‎ 


مو مو ءءء ومو ء ةرو ةنوم مو مويه هما و مر نه برخم م ووو و و و و و و م و و و و موه 


مسروق: 
تقدمت ترهته في ج۳ ص۳۱۷ 
مطرف بن عبدالرهن : 
تقدمت ترجمته في ج۲ ص۲۲ 
معاذ بن جبل : 
تقدمت ترجته في ج۱اص۳۷۱ 
معاوية بن آي سفیان : 
تقدمت ترجمته في ج۲ ص1۲۲ 
معقل بن يسار (؟ - نحو 76ه) 

هو معقل بن يسار بن عبداللهبن معبربن 
حراق. آبوعبداله» المزني. صحابي. أسلم 
قبل الحديبية. شهد بيعة الرضوان. روى 
عن النبي یف وعن النعمانبن مقرن 
المزني» روى عنه عمرانبن حصين 
ومعاويةبن قرة» وعلقمةبن عبدالله. 
وعمروين میمون» والحسن البصري. وأبو 
المليح بن أسامة وغيرهم. وينسب إليه نهر 
معقل الذي بالبصرة . 
[ الإصابة ۲۳ وأسد الغابة 467۱/4 
والاستيعاب ۰۱۳۲/۳ وتهذيب التهذيب 
۰ والأعلام ۱۸۸/۸] 
الغيرة بن شعبة : 
تقدمت ترجته في ج۲ ص۲۲ 
مکحول : ۱ 
تقدمت ت رحمته في ۱ ص۳۷۲ 
منقاري : ر : يحبى بن عمر القاضي . 


موم موم وه موم و و موم و یووم وه و وه و و و وه 


النخعي هو إبراهيم النخعي : 


تقدمت ترجته في ١‏ ص 70 


النفراوي : هو عبدالله بن عبدالرهن : 
تقدمت ترهته في ج ١‏ ص۳۲۵ 


النووي: هو يحيى بن شرف : 


تقدمت ترحته في ج۱ ص۳۷۳ 
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واثلة بن الأسقع : 
تقدمت ترجمته في ج٦‏ ص۳۹۱ 
وکیع ( ؟ ۳۰5۰ ه) 

هو محمد بن خلف بن حياذبن صدقةبن 
زیاد. أبو بكر» الضبي القاضي. العروف 
بوكيع . فقیه . قاض» باحث. عام بالعاریخ 
والبلدان. ولي القضاء بالأهواز. حدث عن 
احسن‌بن عرفه والزببرین بکار والعلاءین 


سب ۳۵۲ مت 


وکیع (ملحق) تراجم الفقهاء 


سام وعليين مسلم الطوسي » وحمدین 
عبدالله المخزومي. والحسن بن محمد 
الزعفراني وغيرهم . وروی عنه أحمد بن 
كامل القاضي وأبوعلي الصواف 
وأبو طالب بن البهلوان وحمد بن الظفر 
وغيرهم . ذكر الخطيب البغدادي نقلا عن 
عبدالكريم بن محمد المحاملي: أبوبكر 
محمد بن خلف كان فاضلا نبيلا فصيحا من 
أهل القرآن والفقه والنحو. 

قن العامة © احجان لضف از 
وتوارخهم». و«المكاييل والوازین»» 
ورکتاب السافر». ورکتاب الطریق». 
و«عدي أي القرآن». «والاختلاف فيه»» 
و«الرمی والنضال» . 

[ ی قن کتاب آخبار القضاة. 
والبداية والنهاية ۰۱۳۰/۱۱ وغاية النهاية 
۲ والاعلام ۲/ ۳۷] 


ي 


4% 


بحيى بن سعيد الأنصاري : 
تقدمت ترهته في ج۱ ص٤۳۷‏ 


مهو وم وم و رو ةو يمه وم موم و و موم وه موی هه هو موم موم موه وه 


يحيى بن عمر القاضی (؟ -۱۰۸۸ه) 


هو يحبى بن عمر. العلائي الرومي» 
العروف بنقاري زاده. مفسر مشارك في 
بعض العلوم قاض تركي» تصانیفه 
عربیة؛ يبعت بشیخ الاسنلام . أغذ بالروم 
فنون العلم عن آکابر علمائها. منهم : 
عبد الرحیم المفتي . «عین قاضیا لصر سنة 
4 ثم قاضیا لمكة ودرس فیها في الدرسة 
السليمانية في تفسير البيضاوي. ثم ولي بعد 
ذلك قضاء قسطنطنية وقضاء العسكر بروم 
إيلي» ونقل من قضاء العسكر إلى منصب 
الفتوى سنة ۱۰۷۳ مدة طويلة . 

من تصانيفه : «حاشية على أنوار التنزيل» ‏ 
للبيضاوي» و«رسالة الاتباع ف میاه 
الاستماع»» و«الرسالة المنيرة لأهل 


البصيرة»» و«الفتاوى»» و«رسالة في لا إله 
إلا الله . 


[ خلاصة الأثر ۰2۷۷/4 والأعلام 
۹ ومعجم المؤلفين ]7١5/1‏ 
يحبى بن يحبى : 


تقدمت ترجمته في ج۸ص ۲۸۹ 


تقدمت ت رحمته في ج "ص /اه ”7 


— o" — 


فهرس تفصيلي 


اال ل ل 22 22 2 2 22 2 2 ا ا ا ا ا ا ا ا | 


٩-۱ جنائز‎ 1۱-0 

۰ التعریف ۱ 

5 أولا : أحكام الحتضر 

° تعریف الحتضر وتوجیهه وتلقینه ۲ 

© ` ماينبغي فعله بعد الموت ومالا ينبغي فعله 

° ما ينبغي فعله بعد الموت 0 ۳ 

5 الإعلام بالموت 

۷ قضاء الدين a‏ 

۷ تجهيزاليت 2 ۹ 

۸ مالا ينبغي فعله بعد الوت 

۸ قراءة القران عند الیت 

۸ النوح والصیاح على الیت 

۰ شق بطن الميتة لاخراج الجنين ۹ 
٠6‏ غسل الميت هم 

۱۰ تکفین الميت ۱۰ 

۱۱ حمل الجنازة 

۱۱ حکم ا لحمل وکیفیته ۱۱ 

۱۳ تشییع الجنازة ١5‏ 

۱۰ ماينبخي أن یفعل مع الجنازة ومالا ينبخي 

۱۰ إتباع الجنازة بمبخرة آونار ۱ ۱۹ 

۱ الجلوس قبل وضع الجنازة ۱۷ 

۱۹ القیام للجنازة ۱۸ 

۱۹ الصمت في اتباع ابنازة ۱۹ 

۱۷ الصلاة على النازة ۷۰ 

۱۸ شروط صلاة الحنازة © ۳۲ 

۳۱ سنن صلاة الجنازة ۲٤‏ 


د ۳۳۵۷ 


Seeecoesceucsngenenontenescenenonvencnanclkecen®nQnnannennaBBBDROLLLLABDDOCOCOBCCEODTTSOTOROGANOLONENODOecOcrannenQceBReenne 


۲۳ الدعاء للمیت ۳۹ 
۲۷ صفة صلاة الجنازة . ۳۰ 
۳۹ مایفعل السبوق في صلاة الحنازة ۳۲ 
۳۱ ترك بعض التکببرات ۳۳ 
۳۱ الصلاة على جنائز جتمعة ۳٤‏ 
۳ الحدث في صلاة الجنازة ۳۹ 
۳٤‏ الصلاء على القبر ۳۷ 
0 الصلاة على الجنازة في السجد ۳۸ 
۳۹ الصلاة على الجنازة في القرة ۳۹ 
0220 - من يصلى عليه ومن لا صلی عليه 6 
۳۸ من له ولاية الصلاة على الیت ۱ ا 
۱ مايفسد صلاة الحنازة وما یکره فيها 3 
GY‏ التعزية» والرثای وزيارة القبور ونحوذلك ۱ 3 
45 صنع الطعام لأهل الميت ۸ 
0 وصول ثواب الاعمال للغير ' ۹ 
۵۸-۷ جنابة ۲۷-۱ 
۷ التعریف ۱ 
٤۷‏ الالفاظ ذات الصلة : الحدث, واخبث» والنجس» والطهارة ۲ 
1۸ أسباب الجنابة 5 
9۰ ما ترتفع به الجنابة ۸ 
o۲‏ ما يحرم فعله بسبب الجنابة ۱۰ 
6 ما يستحب وما يباح للجنب ۲۰ 
65 ثر الجنابة في الصوم o‏ 
۷ آثر الجنابة في الحج ۲۷ 
۳ جناية ۱۳۰-۱ 


ار ما همهم هوجو وزيا ووم هدفه یهام ده BS CCP‏ مق وه همه ماو کم شش و 


۹ الألفاظ ذات الصلة "۳ يمة ۲ 
۹ الحكم التكليفي ۲ 
۹ الحكم الوضعي ٤‏ 
۹ أقسام الجناية 8 
۹۰ أولا : أقسام الجناية على النفس 5 
۹۰ أ القتل العمد ۷ 
0 ب - القتل شبه العمد 5 
55 ج القتل الخطأ 8 
020202020200 د-القتل بالتسیب أوالسبب ۱ 
۲ ثانیا : الجناية على مادون النفس 
9 أ- إذا كانت عمدا ۱ ١‏ 
5< ب__إذا كانت خط ١‏ 
۲ ثالثا : الجناية على ماهونفس من وجه دون وجه ۳ 
۸۵۳ جناية على مادون النفس #2 
۴۳ . التعریف 
۳ الحكم التكليفي 
02 الحكمالوضعي 
۹ القسم الأول : الجناية على مادون النفس الوجبة للقصاص ۳ 
54 ۱- آن یکون الفعل عمدا 
10 ۲-أن يكون الفعل عدوانا ° 
5 ”"-_كون المجني عليه مکافثا للجاني في الصفات الاآتية : 
5 أ التكافؤفي النوع ١‏ 
15 ب - التكافؤني الدین ۲ 
1۷ ج التكافؤفي العدد ۸ 
٤ 3‏ - المائلة في الحل CE‏ 
م ۵ الماثلة في المنفعة 1 


۳۹ - 


م و ل ا A‏ وااو واو ب ا ا و aS‏ ماما مام مشو موقل لمق ع وام ee‏ ور مقر ا EET pe‏ 


۸ 1 - إمكان الاستيفاء من غبرحيف ۱۱ 
1۹ أنواع الجناية على مادون النفس إذا كانت عمدا ۱۲ 
۹ النوع الأول : أن تکون الجحناية بالقطع والإبانة ۳ 
١O ٩‏ الجناية على اليدين والرجلين E‏ 
54 أ الکال ۱ ۱۰ 
.۷ اليس 15 
۷۱ ۲ الجناية على العين ۱ آم ۷ 
۷۲ جناية الأعورعلى صحیح العینین وعکسها ۹ 
۷۳ ۳ الجناية على الأنف ۱ ۳۰ 
V٤‏ الجناية على الأذن ۲۱ 
Vo‏ ه ‏ الجناية على اللسان ۲۲ 
Vo‏ - الجناية على الشفة ۳۳ 
Vo‏ ۷ الجناية على السن ۲٤‏ 
۷۹ ۸ الجناية على ثدي المرأة ۲9 
۷۷ 4 الجناية على الذكر ش 
۷۸ ۰ - الجناية على اللحية» وشعر الرأس واحاجب ۳۰ 
۷۸ ۱ - اناية على العظم ۳۱ 
۷۹ النوع الثاني : الجراح ٠‏ ۱ 

۷۹ أولا : الشجاج ۳۲ 
۸۱ انیا : امحراحات الواقعة على سائر البدن ۳ 
۸۲ النوع الثالث : ابطال النافع بلا شق ولا إبانة ۳۵ 
۸۲ القسم الثاني : الجناية على مادون النفس الوجبة للدية أوغيرها ۳۹ 
۸۳ النوع الأول : إبانة الأطراف ۳۷ 
۸ النوع الثاني : الجراح ۱ ۱ ۳۹ 
Ao‏ النوع الثالث : إبطال النافع 5۰ 


وكاس 


وووفووو و و مرو و و وم موم وم وم و و و و یووم م وخ فور و و و و و و و ورت ديه 


۸-۱ جنس‎ ۸٩-۲ 
۱ التعریف‎ ۸٦ 

: الأحكام المتعلقة با لجنس‎ ۸٦ 

۳۳ أ اتحاد ا لجنس في الزكاة ۲ 
AV‏ ۱ ب - آثر اتحاد الجنس واختلافه في البیوع الربوية ۳ 
A^‏ ج- الجنس في السلم ٤‏ 
A۸‏ د الاختلاف في جنس الغصوب ۵ 

۸۸ هم الوصية لجنس فلان 5 
۸۸ و- شرب مایسکر جنسه ۱ ۷ 
۸۹ مواطن البحث ۸ 
٩۸-۹‏ جن ۱۵-۱ 
۸۹ التعريف ١‏ 
۹۰ الألفاظ ذات الصلة : أ الانس " بالشیاطین 4-۲ 
۹۰ الحكم الاجمالي 

۹۰ وجود الجن ° 
۹۱ قدرتهم على التشكل في صورشتی 1 
۱ مسکن الجن ومأكلهم ومشربهم ۳ 
۹۲ تکلیف الجن ودخوطم في عموم بعثة محمد بلا ۹ 
۹۳ ثواب الجن على أعمالهم ۱ 
A‏ دخول الجن في بدن الانسان ۱۲ 
۹٤‏ رواية الجن للحدیث ۱۳ 
۹٤‏ الذبح للجن 1٤‏ 
۹ ۱ الأذكار التي يستعصم بها من الشياطين مردة الجن ويستدفع بها شرهم 1٥‏ 
۱۱۹-۹ جنون 5 
۹۹ التعریف ۱ 


۳۱۱ 


و یووم و و موی موی وم و و و موم موم وم هوجو رون هو وین وه وه و وه قو هو و و هو 


۹ الالفاظ ذات الصلة: آ-الدهش ب-العته ج. السفه 

د السكر ها الصرع 5-5 
۱۱ أقسام الجنون 5 
۱ أثر الجنون في الأهلية ۹ 
۱۲ أثر الجنون في العبادات البدنية 
۱۲ أ-في الوضوء والتی‌مم ۱۲۰ 
۱۲ ب - أثر الجنون في سقوط الصلاة . ۱۱ 
۱۳ ج أثر الجنون في الصوم ri‏ 
۱۰ د آثر الجنون في الحج ۳ 
۱۰ ه- أثرالجنون في الزكاة ١5‏ 
۱۹ و أثرالجنون في التصرفات القولية ۱9 
۱۰۹ ز- أثرالجنون في عقود العاوضة ۳ 
۹ ح- أثرالجنون في التبرعات ۱۷ 
۱۷ ط ‏ أثرالجنون في الولاية ۱ ۱۸ 
۱۳۷ ي ‏ جنون القاضي ۱۹ 
۷ ك ‏ أثرالجنون في الجنايات ۲۰ 
۱۸ لا جزية علی الجنون ۳ 
۱۸ هل يعتبرالجنون عيبا في النكاح ۲۲ 
۱۸ طروء الجنون على من صح تصرفه رف 
۹ أولا : في التصرفات القولية ۱ 
۱۹ أ-الوصية ۲٤‏ 
1۰ ب _ طروء الجنون على الولي في النكاح o‏ 
۱۱۱ جطروء الجنون على الحاضن ۳۹ 
۷۲ د-طروء الجنون على ناظرالوقف ۱ ۲۷ 
”2.11 ه_الوكالة . ْ ۳۸ 
۱۱۳ و طروء الجنون على من له الخيار في البيع 


ااا لو A a o a‏ ی مهاه و ونيا قو N‏ ا 


۱۳۳۰ 


أ في خیار الجلس 
ب في خیار الشرط 


طروء الجنون على الوجب قبل القبول 

طروء الجنون على من وجب عليه قصاص أوحد 
أ-في القصاص 
ب في الحدود 


التعريف 
أطوار الجنين في الرحم 
أ النطفة 
ب العلقة 
ج المضغة 
أهلية الجنين 
أثر الجنين في نفقة أمه 
أثر الجنين في العدة 
أثر الجنين في تصرفات الحامل 
موت الحامل وفي بطنها جنين حي 
ثر الجنين في الطلاق 
ثر الجنين في عقوبة أمه 


. أثر اجنين في دفن أمه 


استحقاق اجنین في تركة مورثه 


أثرالجنين في الإرث 


حكم الوصية للجنين 

الوقف على الجنين 

الجناية على الجنين 

تغسيل الحنين وتكفينه والصلاة عليه ودفنه 


۳۱۲ 


لمم مي وووم ررم مم ن فتن و مم مر ء وموم فو وموم رام وي فية ومو ةم مه نوم نوم ور رونو ونه و برو مجر و ووو وام رونو مرو ثرو و مود 0 


114-74 
۲٤ 
۱۲٤ 
۱۲۰ 
۱۳۷ 
۱۲۹ 
۱۳۰ 
۱۳۲ 
۱۳۲ 
۱۳۲ 
۱۳ 
۱۳ 
۱۳ 
۱۳ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 

۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۹ 
۱6۰ 
۱:۳ 
۱:۹ 

1 


التعريف 
الألفاظ ذات الصلة: 1 السير ب-الغزو ۰ ج_الرباط 
تدرج مشروعية الجهاد 
فضل الجهاد 
الحكم التكليفي للجهاد 
متى يصير الجهاد فرض عيين 
حكمة تشريع الجهاد 
الاستئذان في الجهاد 

أ إذن الوالدين 

الرجوع عن الإذن 

ب إذن الدائن 

ج- إذن الإمام 
الجهاد مع الأئمة 
شروط وجوب الجهاد 

أ الإسلام 

ب العقل 

ج البلسوغ 

د_الذكورة 

هم القدرة على مؤنة الجهاد 

و السلامة من الضرر 
من يمنعه الامام من الخروج في الجهاد. 
القتال على جعل 
الدعوة قبل القتال 
الأمان في حال القتال 
الاستعانة بغير المسلمين على قتال العدو 


۳٤ 


o 


گے > د 


۱۰ 


1١١ 
۱ 
۱۳ 
1٤ 


١6 


۱۹ 
۱۷ 
۱۸ 
1 
۲۰ 
۳١ 
۳ 
۲۳ 
۲٤ 
Yo 
۲۹ 


a‏ جح( 


۱:۷ محرمات الجهاد ومکر وهاته 

۱:۷ أ- القتال في الأشهر الحرم ۳۷ 
۱:۷ ب منع إخراج الصحف وكتب الشرع في الجهاد ۲۸ 
۱:۸ جمن لا يجوزقتله في الجهاد ۲۷۹ 
۱6۰ د-قتل القریب ۳۰ 
ا هم الغدر, الغلول. الثلة ۳۱ 
۱۲ و تحريق العدوبالنان وتغريقه بالماء» ورمیه بالنجنیق ۳۲ 
۱۰۰ ز- إتلاف الأموال ۳۵ 
۱5۷ ح - الفرارمن الزحف ۳۷ 
۱۹ قلة العدد مع احتمال الظفر ۳۹ 
۱۹۰ تحصن أهل البلد من العدو 3 
5١‏ الفرار واحراز الغنيمة 3 
۱۱ حکم التبییت في القتال ۱ 43 
۱۱ تترس الکفار بالذرية والنساء ۶۰۳ 
۱ ما ينتهي به القتال 4 
5 استعمال أموال العدووسلاحه وأحكام الغنائم £ 
1-6۵ ` ` جهاز ا 
6 التعریف . ۱ 
۱1 الحكم التكليفي 

110 أ تجهيز الغازي ۲ 
حل ب- تجهيزالميت ۳ 
۱۹۰ ج_جهازالسفرفي الحج 3 
۱۹۹ د جهاز الزوجة 0 
۱۹1 تملك المرأة اهاز 5 
۱۷۹-۷ ا 1۸-۱ 
۱۷ التعریف ۱ 


۳ 


ومومهموووووموممم مومممووووووووووووومووووووووووممووووممموووومممو وموم وو و مهم ون و وه و هو وه و و و هوجو ۰ 


الألفاظ ذات الصلة: أ-الغرر ب- القیار 
ج إبهام د شبهة 

أقسام الجهالة : 
الجهالة على ثلاثة مراتب : 
الأولى : الجهالة الفاحشة 
الثانية : الجهالة اليسيرة 
الثالثة : الجهالة المتوسطة 
أحكام الجهالة ۱ 
الجهالة في البيع 

أ الجهالة في صيغة العقد 
البيعتان في بيعة 
بيع احصاة 
بيع الملامسة والمنابذة 

ب الجهل بالمبيع 
بيع ما يكمن في الأرض 
بيع ضربة الغائلص ١‏ . 
بيع اللبن في الضرع - 
بيع السمك في الماء 
بيع المعدوم 
بيع الجزاف 

ج ‏ الجهالة في الثمن 
الجهالة في السلم 
الجهالة برأس مال المضاربة 
الجهالة في الا جار 1 
الجهالة في الأجل 
إبراء المجهول 


كات 


TN‏ ههجاوم هو وا ماه واه ودره EEA‏ هروا ماه 6 وا ام هه عه 6-66 م ماهر ماو اه ل عاعاع هه وم ور مها هه 1ه مه ها KOEN‏ هذه مهاوه زاو ما DE‏ ماه ها 


۱۹۷ 


۱ الصلح عن الجهول 


زوال الجهالة في مجلس العقد 
الصلح على بدل القصاص 
جهالة الکفول له 
ضمان الحق الجهول 
جهالة الرهن والمرهون به 
ابحهالة في الوكالة 
الجهالة في الجعالة 
الجهالة في الشركة 
الجهالة في الحبة 
الجهالة في الوضية 
الجهالة في الوقف 
الجهالة في الإقرار 
الجهالة في النسب 
الجهالة في المهر 
الجهالة في الخلع 
جهالة المقذوف 
جهالة ولي القتيل 
جهالة المدعى به 
جهالة المشهود به 
جهر 
التعريف 


. الألفاظ ذات الصلة : الإسرارء والخافتق والکتمان 


والإظهار والافشای والاعلان 


حد امهروالاسرار 
الأحكام التعلقة بالجهر 


ل 


مونم اناوه نع ان وك ماد باع TILTED ETT‏ 88 6ج قاو يهاه O E TOLL TEKST‏ جد عو 11و56 


۱۸۰ أ الجهر بأقوال الصلاة 

۱۸۰ اهر بالتکبیر ٤‏ 

۱۸۱ الجهر بالتعوذ ۱ 0 

۱۸۱ اي ل ۱ ۹ 
۱۸۳ اهر بالق راءة 

۱۸۳ أ جهر الامام ۷ 
۱۸۳ ب - جهر المأموم ۱ ۸ 
۱A۳‏ ج - جهر النفرد ۹ 
۱۸ الجهر بالتأمین ۱۰ 
۱۸۰ الجهر بالتسمیع ۱۱ 
۵ الجهر بالتشهد ۱۲ 
٠ ۱۸۰‏ الهربالقنوت ۱۳ 
۱۸۹ اهر بالتسليم للخروج من الصلاة ١‏ 
3 الجهر بالتبليغ ۱۰ 
۱۸۷ الجهر ني الصلاة القضية ۱۹ 
۱۸۸ اهر في موضع الاسراروالعکس ۱۷ 
۱۸۹ الجهر في النوافل ۱ ۱ ۱۸ 
۱۹۰ إسرار المرأة وجهرها في الصلاة ۱ ۹ 
۱۹۰ ب - الجهر خارج الصلاة 

۱۹۰ الجهر بالنية ۳۰ 
۱۹۱ الجهر بالتعوذ عند قراءة القران خارج الصلاة ۳۱ 
۱۹۱ الجهر بالبسملة عند قراءة القران ' ۳۲ 
20-0 الجهربالتسمية على الطعام ۲۳ 
۱۹ الجهر بقراءة القران خارج الصلاة ۲۶ 
۱۹۳ الجهر بالاذان والاقامة ۲۵ 


۳ الجهر با خطبة ۱ ۲۹ 
١‏ - ۳۳۹۸ - ۱ 


و یدهم مهب فره TTS ECON‏ مهو یه خروم میم هروه روا هی امه ما ره ور EDR‏ ام وه همه واه هو ره اه سم وه ماه روحم 


۲۰۷-۷ 
۱۹۷ 
۱۹۸ 
۱۹۸ 
۱۹۸ 
۱۹۹ 
۲۰۱ 
۲۰۱ 
۲ 
۲۲ 
۰۲ 
۲ 
۳ 
۳۳ 
۳۳ 

۷.۳ 
٤ 
٤ 
٤ 
٤ 


الجهر والإسرار بالأذكار 


الجهر بالتكبيرني طریق,مصلی العيد 


الجهر بالتكبيرفي ليلتي العيدين 
الجهر بالتلبية 
الجهر بالسوء من القول 
جهل 

التعریف 
الالفاظ ذات الصلة : أ النسیان ب السهو 
آقسام الجهل 
آولا : الجهل الباطل الذي لا یصلح عذرا 
انیا : الجهل الذي یصلح عذرا 

اجهل بالتحريم مسقط للإثم والحكم في الظاهر 
الجهل بمعنى اللفظ مسقط لحكمه 
من علم تحريم شيء وجهل مايترتب عليه 
الجهل عذرفي المنبيات في حقوق الله تعالى 
أحكام احهل 
جهل المرأة عادتها 
الجهل بوقت الصلاة 
الجهل بالنجاسة في الصلاة 
الجهل بالطهر وساتر العورة 
اجهل بالقبلة 
الجهل بالفاتحة 
الجهل بوجوب الصلاة 
الجهل بمبطلات الصلاة 
قضاء الفوائت المجهولة 


بت 


نع ع همه مما مع لع 6ق ع مع لا عع عع هه عع هع ب ع واه هه كفو عام الهم عه فج وه فاداو اه ة ونع » وهاه لوا ع لعا ء امام وغ و ع رم ور اميه ءاخر و ۱ 


۳۰۹ 
۲۱۱-۲۸ 
۲۰۸ 

۰۸ 

۲۰۸ 

۰۸ 

۲۰۸ 

۲۰۹ 

۰ 

۳۹۰ 

۳۹۰ 

۲۱ 
۲۱۹-۲۲۱ 
۳۱ 

۳۲ 


الجهل بوقت الصوم 
جماع الصائم في رمضان جاهلا بالتحریم 
جماع حرم جاهلا بالتحریم 
الجهل لا يعفي من ضبان التلفات 
الحجرعلى الطبیب الجاهل ‏ 
طلاق من جهل معنى الطلاق 
الجهل بتحريم الزنى 
الجهل بتحريم السرقة 
الجهل بتحريم الخمر 
تولية الجاهل بالأحكام الشرعية القضاء 
الجهل بالبيعة للامام الأول 
التلفظ بكلمة الكفر مع الجهل 
جهة 

التعريف 
الألفاظ ذات الصلة : الحيز 
الحكم الإجمالي ومواطن البحث 

أ استقبال القبلة في الصلاة 


ب ترك استقبال واستديار القبلة عند قضاء الحاجة 
ج ‏ اختلاف القابض والدافع في الجهة 


د- لوقف على جهة 

هم الجهة في الميراث 

و الوصية لحهة 

ز جهات التبعية في الاسلام 
جواب 


التعريف 


الألفاظ ذات الصلة : الاقرار- الرد- القبول 


نت ٩‏ ۷ ۲ لم 


o 


۳۲۲ 


۲۲۹-۹ 
۳۹۹ 
۳۷ 
۳۷ 
۳۷ 
۳۹ 
۳۳۲ 
۳۲۳ 
۳۲۳ 
۲۳۲ 
۲۳۲ 
۲٤ 
۳۲۵ 
Yo 


ل1 ۲۲۸ 
۳۳۹ 


مایتعلق بالجواب من حکام 

أولا : عند الأصوليين . 

دلالة الجواب على العموم أو الخصوص 
ثانيا : عند الفقهاء 

الأثر ا لمترتب على الجواب 

۱ -في الاقرار 

۲- نف الطلاق 

الامتناع عن الجواب 


التعريف 
الأحكام المتعلقة بالجوار 

أ حد الجوار 

ب حقوق الجوار 
حفظ حرمة الجار 
أثر الجوارفي تقييد التصرف في الملك 
حكم الانتفاع بالجواربين جارين 
أثر الجوار في ثبوت حق الشفعة 
حق الجوارفي المسيل 
حق الجوارفي الطريق 
حق الجوار في النهر 
جوار المسكن الشرعي 
ججاورة الذمي للمسلم 

جواز 

التعريف 


د ۳۷۱ 


عععع ع معععووعم عقوو ومو يوه مفوه و مهمو موه ممع وف فاه فاع واه ۰ بآ 


O‏ 000000007000 1 آذ ا ا ا ا ا ا ا ا ا CR CER‏ ل ا ل ا 


۲۳۱-۹ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۲۳۰ 
۲۳۰ 
۲۳۱ 


۲۳۷-۱ 
۲۳۱ 
۲۳۱ 
۲۳۱ 
۳۳۲ 
شف‎ 
۳۲ 
رشيف‎ 
۳۳ 
۳۳ 
۳٤ 
۳٤ 
ro 
۲۳۹ 
۲۳۹ 
۲۳۹ 


التعریف 
الأحكام التعلقة بالجودة 
اعتبار الجودة في الربويات 
إظهار جودة ماليس بجيد 
ذکر الجودة في المسلم فيه 
ذكر الجودة في الحوالة 
جورب 
انظر: مسح الخفين. 
حائط 

التعريف 
الأحكام التعلقة باحائط 
آولا : الحائط بمعنی الجدار 
| حائط المشترك 

۱ الانتفاع به 

۲ قسمته 

۳-عمارته 
التلف بسقوط الحائط 
تنقیش حائط القبلة 
كتابة القرآن على ا حائط 
إجارة الحائط 


٠‏ الدعوى في الحائط 


هدم الحائط 
وضع اخشب علی جدار السجد 


4 “ موم 


۱۵۰۱ 


مر مج ص 


عومام ممع ةيم وو يفيه ووم ني وتقفور ون عووو ۱۱| 
و ا ا ا لاا ا وم و و هو و نو 


۳۳۷ 


۲۶۱ - ۷ 
۳۳۷ 
۳۳۷ 
۳۳۸ 
۳۳۸ 
۳۳۸ 
۳۳۸ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳:۰ 
۳:۰ 


۲۶۱-۱ 
۲4١ 

° €۲ 
۳:۲ 
۳:۲ 
۳:۲ 
4٤ 
4٤ 
4٤ 
۳:۹ 
۳:۹ 


الإحياء بتحویط الأرض. 
ثانيا : الحائط «البستان» 
معلومية الحائط 5 المساقاة 


حائل 
التعريف 
الألفاظ ذات الصلة : السترة 
الحكم الإجمالي 
أولا : حكم الحائل (بمعنى غير الحامل) 
انیا : حكم الحائل بمعنى الحاجز 
أ- في الوضوء 
بني الغسل 
ج- في استقبال القبلة 
د مس المصحف 
ه- الاقتداء من وراء حائل 


حاجب 
التعريف 
الألفاظ ذات الصلة : البواب والنقيب 
الحكم التكليفي 
أولا : غسل الحاجب في الؤضوء 
انیا : صلاة العاجز إياء بالحاجب 
ثالثا : الأخذ من شعر الحاجب 
رابعا : اطناية على احاجب 
خامسا : اتخاذ القاضي أو الأميرحاجبا 
شروط الحاجب وادابه 
سادسا : الحاجب في الميراث 


— اك 


۲۰۲ - ۷ 
۳:۷ 


ا a‏ 
اة 
ارت 
الألفاظ ذات الصلة: 


۳:۷ 


۳:۸ 


۲۹ 
a 
۲0٠ 
۳9۰ 
۲۱ 
۲۱ 
o۲ 


YoY 
Yor 
Yo 
۳۹6 
۳5۷ 
مه"‎ 
۹ 
10۹ 
۳۹۰ 
۳۹۰ 
55١ 
55١ 
روش‎ 


أ الضرورة ب-التحسین ج.الاستطلاح د الرخصة 


الاحتجاج بالرخصة 

مراعاة الحاجة مقصد من مقاصد الشريعة 
ماتجري فيه الحاجة 

تنوع الحاجة 

اعتبار العموم والخصوص 

باعتبار الأعصار والأمصار والقرون والأحوال 
باعتبار الحكم الشرعي 


شروط الحاجة ٠‏ 


١‏ ألا يعود اعتبارها على الأصل بالابطال 

۲ آن تكون الحاجة قائمة لا منتظرة 

۳ آلا يكون الأخذ بمقتضى الحاجة مالفا لقصد الشارع 
الحاجة تنزل منزلة الضرورة 

أسباب الحاجة 

الحاجة تقدر بقدرها 

الحاجات غير المحدودة لا تترتب في الذمة 

تقديم الحوائج بعضها على بعض 

أثر الحاجة 

أولا : الاستثناء من القواعد الشرعية (مخالفة القياس) 
ثانيا : الأخذ بالأعراف والعادات 

ثالثا : إباحة المحظور للحاجة وكذلك ماحرم سدا للذريعة 
رابعا : اعتبار الشبهات في درء الحدود 


سر م ی 0 


گے 


> < 


۱۱ 


۳ - ۲۰۶ 
ركف 
۳ 


۳۹۳ 
۳۹ 
۳۹ 


۳۹ 


۲۲۷ - 9۵ 
۳۹۰۵ 
o 
۳۹۹ 
۳۹۹ 


۲۰۹ - ۸ 
۲۸ 
۲۸ 
۲۸ 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
۲۸۱ - ۷۰ 
۳۷۰ 
۳۷۰ 
۳۷۰ 
۳۷۰ 


العنوان 
حارصة 
التعريف 
الألفاظ ذات الصلة : أ الدامية 
ج التلاحمة 
الحكم الإجمالي 
مواطن البحث 
حافد 
انظر : حفید. 
حاقب 
انظر : حاقن . 
حاقن 
التعريف 
الألفاظ ذات الصلة: أ الحاقب ب_الحصر ج_الحائق 
الحكم التكليفي 
قضاء الحاقن 
التعريف - 


الألفاظ ذات الصلة: أ المحتسب 
أولا : الحاكم عند الأصوليين والمتكلمين 
ثانيا : الحاكم عند الفقهاء 
احكم التكليفي في تولية الحاكم 
۱ حامل 
التعریف 
الألفاظ ذات الصلة : الحائل 
أحكام الحامل 
أولا: بالنسبة للمرأة: 
۳۷۵ 


ب - الفتي 


3 


الحصر 


ال ام nl‏ 
0 0 1 
۲۳۷۱ إفطار الحامل في رمضان 
۳۷۲ نکاح الحامل 
۳۷۳ طلاق الحامل 
۳۷۳ عدة الحامل 
۳۷ نفقة الحامل 
Vo‏ خروج جميع احمل 
۳۷۹ تصرفات الحامل 
يفف استیفاء الحدود من الحامل 
۳۷۸ الاعتداء على الحامل 
۲۳۷۸ موت الحامل وفي بطنها جنین حي 
۳۷۹ غسل وتکفین الحامل 
۲۳۸۰ دفن الحامل 
۲۸۰ انیا : حمل الحيوان 
۱۸۰ أ في التذكية 
۲۳۸۱ ب في الزكاة والأاضحية 
۲۳۸۱ ج.في البیع 
ES ۸۲‏ 
انظر : مهر » حلوان. 
۸۲ خب 
انظر : محبة . 
۳۳۰-۲ بين 
A۲‏ التعریف 
YAY‏ الألفاظ ذات الصلة: الحجر ب 
ج-الوقف د_النفى 
A4‏ مشروعية الحبس 


۳۷ 


ل 0 ره وه هه ریق وض ع مويو مرق م اكه ع عام يو و هماج 6ددع وإ ری عن ره وش ده همه جر عم 96 4 8 هه و هده ووه ها واه وا ماس E‏ مه هه فان وج ما وا زو دی جوا 


الحبمن بقصد العقوبة والتعزیر وموجباته 
جمع ا حبس تعزیرا مع عقوبات آخری 
مدة ایس تعزیرا 
أ أقل الدة 
ب آکثر الدة 
التمييز بين الحبس القصيروالحبس الطویل 
إبهام مدة احبس 
الحبس المؤبد 
أسباب سقوط الحبس تعزيرا وقطع مدته 
أ الموت 
ب الجنون 
ج العفو 
د الشفاعة 
ه_التوبة 
طهارة المحبوس من ذنبه ببس تعزيرا 
الحبس للاستيثاق 
الحبس بسبب التهمة 
مشروعية احبس بتهمة وحالاته 
الجهة التي يحق ما الحبس بتهمة 
مدة ال حبس بتهمة 
الحبس للاحتراز 
الحبس بقصد تنفيذ عقوبة 
ضوابط موجبات الحبس عامة عند الفقهاء 
الأحوال التي يشرع فيها الحبس : 
حالات الحبس بسبب الاعتداء على النفس ومادونها 
۳۷۷ 


و و واو هو هو میم موم وم موم مهو و و ووه موم موم موم و و هو و و موه منونمم عم موم ومو فوم و و وه ةوالع واه ووه 


۱۹۷ أ حبس القاتل عمدا لعدم المكافأة 

في الدم بینه وبين القتول 3 
۳۹۸ ب حبس القاتل العفوعنه في القتل العمد 4۷ 
۳۹۸ جحبس التسبب في القتل العمد دون مباشرته 1۸ 
۲۹۸ دیس الباق علی مادون اللفس بارخ ونحوه لتعذر القصاص 4٩‏ 
۳۹۹ ها الحبس لتعذر القصاص في الضرب واللطم ‏ . .0 
۳۹۹ و حبس العائن اه 
۳۹۹ زب حبس التسترعلی القاتل ونحوه o۲‏ 
۲۹۹ ح الحبس حالات تتصل بالقسامة ۳ 
۳.۰ ط حبس من يارس الطب من غير المتخصصين 536 
۳۰۰ حالات الحبس بسبب الاعتداء على الدین وشعائره 
۳۰۰ أ الحبس للردة هه 
۳ ب _ الحبس للزندقة 65 
۳۱ جحبس المسيء إلى بيت النبوة ۷ 
۳۰۲ د الحبس لترك الصلاة 0۸ 
۳۰۳ هم الحبس لانتهاك حرمة شهررمضان 9ه 
۳۰۳ و الحبس بسبب العمل بالبدعة والدعوة إليها 
۳۰۳ حبس اليدعي الداعية ٠‏ 
۳۰۳ حبس المبتدع غير الداعية ٦۱‏ 
۳ ز- الحبس للتساهل في الفتوی ونحوه 
۳ حبس الفتي الاجن 1۲ 
.۳ ح- الحبس للامتناع من أداء الکفارات ۳ 
٤‏ .۰ حالات الحبس بسبب الاعتداء على الأخلاق ونحوذلك 
۳۰ أ حبس البكر الزاني بعد جلده 1٤‏ 
۳.۰ ب حبس من يعمل عمل قوم لوط 58 
۳۰۵ ج-حبس التهم بالقذف 55 


ا E‏ زو ده مه هو وش 


۳۰۹ د حبس المدمن على السکر تعزيرا بعد حذه اباي 
۳۰۹ ه- الحبس للدعارة والفساد الخلقي ۸ 
۳۰۹ و الحبس للتخنت ۹ 
۳۹ ز- الحبس للترجل ۷ 
۳۷ ح - الحبس لكشف العورات في الحمامات ۷۱ 
۳۷ ط ‏ الحبس لاتخاذ الغناء صنعة ۱ ۷۲ 
۳۷ حالات الحبس بسبب الاعتداء على الال 

۳۷ أ حبس العائد إلى السرقة بعد قطعه ۱ ۷۳ 
۳۷ ب حبس السارق تعزیزا لتخلف موجب القطع ۷ 
۳۷ ج- حبس التهم بالسرقة Vo‏ 
۳۷ د الحبس خالات تتصل بالغصب ۷۹ 
۳۰۸ هم الحبس للاختلاس من بيت مال المسلمين يف 
۳۰۸ و حبس المتنع من أداء الزكاة ۷۸ 
۳۰۸ زالحبس للدّين 

۳۸ مشروعية حبس الدین ۷۹ 
۳۹ مايحبس به المدين ۸۰ 
۳۹ الدین الذي يحجبس ۸۱ 
۳۹۰ مدة حبس المدين ۸۲ 
۳۰ ح- الحبس للتفليس ۸۳ 
۳۱ حبس الفلس بطلب بعض الغرماء ۸ 
۳۱ ط - الحبس للتعدي على حق الله أوحقوق العباد هم 
۳۱۱ ي - حبس الکفیل لاخلاله بالتزاماته 

۳۱ أولا : حبس الكفيل بالمال لامتناعه من الوفاء ۸٦ ٠‏ 
۳11 ثانیا : حبس الکفیل بالنفس ۱ AV‏ 
۳۲ أحوال الکفیل بالنفس ۸۸ 


۳۱۳ احبس فالات تتصل بالقضاء والاحکام 


تست ۳۷۹ 


۱ 


seceecosanecesescsnncccesecenncnnccsnneneesennsegaansagnann 


أ حبس المتنع من تولي القضاء 
ب حبس المسيء إلى هيئة القضاء 
ج حبس المدعى عليه الحد والقتصاص 
حتى يعدّل الشهود 
د حبس صاحب الدعوى الكيدية 
هب حبس شاهد الزور 
و حبس المقر لآخر بمجهول لامتناعه من تفسيره 
حالات الحبس بسبب الاعتداء على نظام الدولة 
أ حبس الجاسوس المسلم 
ب حبس البغاة 
وقت الافراج عن البغاة المحبوسين 
مشروعية اتخاذ موضع للحبس 


اتخاذ السجن في الحرم 

تصنيف السجون بحسب المحبوسين 
أ- إفراد النساء بسجن منعزل عن سجن الرجال 
ب ‏ إفراد الخنئى بحبس خاص 


ج- حبس غير البالغين (الأحداث) 
حبس غير البالغين في قضايا المعاملات المالية . 
حبس غير البالغين في الجرائم 
مكان حبس غير البالغين 
د تميبز حبس الموقوفين عن حبس المحكومين 
هب تمييز الحبس في قضايا العاملات عن 
الحبس في الجرائم 
و التمييز بين المحبوسين بحسب تجانس جرائمهم 
ز- تصئيف ال حبس إلى جماعي وفردي 
ح- الحبس بالإقامة الجبرية في البيت ونحوه 


۳۸۰ 


وعممة ةم ءام م مق من 1 


TT 


۱۰ 
۱۳ 


۱۰۲ 
۱۳ 
۱۰ 


۱.۵ 
۱۰۹ 
۱۰۷ 
۱۸ 


E‏ ماه ماه منهج هی LE‏ یه هه وب ههام ام مه و O‏ وی ماو مه امه ی همم و و و 


۳۲۰ حبس الریض ۱۹ 
"۳ إخراج المريض من سجنه إذا خيف عليه ۱۹۰ 
۳۱ تشغیل الحبوس ۱ ۱۱۳ 
فض أحكام بعض التصرفات المتعلقة بالحبوس ۱1٤‏ 
۳۳۲ التصرفات الالية المتصلة بالحبوس 1 
۳۳۲ بیع الحبوس ماله مکرها ۱۱۰ 
فض الرجوع على الحبوس بالال الدفوع عنه لتخلیصه ۱۹۹ 
۳۲۲ رهن الفلس الحبوس ماله ۱۷ 
YY‏ مايجب على المودع إذا عجز عن رد الوديعة 
إلى مالکها الحبوس ۱۱۸ 
۳۲۳ هبة الحبوس الحکوم بقتله ماله لخبره ۱۹ 
۳۳۲۳ کین الحبوس من وطء زوجته ۱۲۰ 
۳ إنفاق الحبوس على زوجته ۱۱ 
۶. ۰ إنفاق الزوج على زوجته الحبوسة ۱۳۲ 
Yo‏ احتساب مدة حبس الزوج أوالزوجة في الایلاء ۱۲۳ 
Yo‏ فيئة الحبوس من الا إذا تعذر عليه الوطء ۱۳ 
۳۲۵ تأخیر المحبوس ملاعنة زوجته ونفیه الولد ۱ ۱۳۰ 
۳۳۹ التصرفات القضائية والحكمية التصلة بالحبوس 
۳۳۹ خروج الحبوس لسیاع الدعوی عليه عند القاضي أوتعذرذلك ۱۳۹ 
۳۳۹ خروج المحبوس للشهادة عند القاضي أوتعذرذلك ۱۳۷ 
۳۳۹ إجابة دعوة المحبوس للاشهاد على تصرفه يفنا 
۳۳۹ مالا مجوز تأدیب الحبوس به ۱۳۸ 
۳۳۹ أ- التمثيل بالجسم 185 
۳۳۷ ب - ضرب الوجه ونحوه ۱۳۰ 
۳۷ ج - التعذیب بالنارونحوها ۱۳۱ 
 " ۷‏ دالتجویم والتعریض للبرد ونحوه ۱۳۲ 


- ۳۲۸۱ ت 
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و المنع من الوضوء والصلاة ونحوها 
ز السب والشتم 
ح ‏ آمور أخرى تحرم العاقبة بها 


. إخراج الحبوس لاصابته بالجنون 


هروب المحبوس 
صفات السجان ونحوه 

٠ أالأمانة‎ 

ب _ الكياسة 

ج الصلاح 

د الرفق 

ه_ اللياقة البدنية 
مراقبة الدولة السجون واصلاحها 

حبل الحبلة 

التعریف 
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الحكم التكليفي 
انظر : حامل 

حتم 
انظر : حكم 


بت ۳۸۲ 


